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La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval
José Ingenieros

ADVERTENCIA

Desde su catedra en la Facultad de Filosofia, Ingenieros dictd en 1916 un breve curso sobre la cultura
filosofica en Espafia.

Con los apuntes de las clases reconstruyo luego, para la Revista de Filosofia -mayo y julio de 1916- lo
mas esencial de dicho curso.

Sin consultar al autor, una editorial "Cervantes™ de Madrid, edit6 ese texto en un volumen plagado de
errores. Consciente, como pocos, de lo que significa la responsabilidad de un libro, Ingenieros no sélo se
sintié ofendido, sino dej6 constancia expresa de su desautorizacion y su protesta.

Con posterioridad amplio el texto primitivo y lo envié con el titulo Itinerario de la Filosofia espafiola a la
"Biblioteca Andrés Bello", de Madrid, que lo habia solicitado. Por razones que ignoro, el Itinerario no
aparecid en la "Biblioteca Andrés Bello" y, lo que es peor, han sido hasta hoy inutiles los esfuerzos para
conseguirlo.

En la imposibilidad de publicar el Itinerario, como lo hubiéramos deseado, y con el deseo de no demorar
la edicion de las Obras Completas, reproduzco ahora -después de la debida explicacion -el texto de La
Cultura Filosdfica en Espafia tal como Ingenieros lo dio a conocer a sus lectores de la Revista de
Filosofia.

Anibal Ponce
LA CULTURA FILOSOFICA EN LA ESPANA MEDIEVAL
I. Las fuentes teoldgico-escolasticas del pensamiento medieval. -1l. La cultura romano-visigoda. -I1l. La

cultura arabe. -1V. La cultura judia.
-V. La cultura catalufio-aragonesa. -VI. La cultura castellana. -VII. Sinopsis.
I. -LAS FUENTES TEOLOGICO-ESCOLASTICAS DEL PENSAMIENTO MEDIEVAL

La habitual cronologia politica pone como limites de la Edad Media la caida de los imperios de Occidente
(476) y de Oriente (1453) Picavet ha discutido esas fechas con relacion a la historia de la filosofia; en su
concepto, la civilizacion teolégica tiene sus origenes en el siglo primero antes de nuestra era, y dura diez
y seis siglos En el caso particular de la cultura filos6fica espariola los origenes remontan a la escuela de
Cordoba, durante el periodo hispano-romano y su terminacion puede fijarse en el fin del siglo XV, por
coincidir el descubrimiento de América y la introduccién de la imprenta con la unificacién politica de la
Espafia feudal bajo la hegemonia de Castilla.

La historia filosofica de la Edad Media se caracteriza por el advenimiento de tres religiones orientales
monoteistas, derivadas del mismo tronco hebreo. Ellas crean sus Patrologias y sus Escolasticas, siguiendo
un proceso semejante. Cada una considera heréticas a las otras dos. Sus te6logos discuten los mismos
problemas: Dios y Alma, aquél como creador o esencia del mundo ésta como intermediaria entre -el
hombre y la divinidad. Junto a esos problemas aparece el tercero: el valor de la fe como fuente Gnica de
toda sabiduria. Antes de reaparecer en las tres teologias la antigua filosofia del mundo pagano, la labor de
los docto- res respectivos se cifie a comentar los textos sagrados -Biblia, Evangelio, Coran —que se
consideran como fuentes de la verdad absoluta; para explicarlos y defenderlos tienen las tres iglesias sus
Apologistas y sus Padres. Hay una Patrologia hebrea y otra musulmana, semejantes a la cristiana.

Mas tarde aparecen problemas ajenos a los libros sagrados. Las tres teologias se complican; la dialéctica
se desarrolla en las escuelas como instrumento eficaz para la demostracién de los dogmas y de la fe;
pronto se advierte que el mas formidable recurso para cultivar la dialéctica son los preceptos 1dgicos
dejados por Aristoteles. Las teologias cristiana, musulmana y judia, reciben su limitado Aristételes a
través del neoplatonismo alejandrino, siendo esencial en las tres la influencia de Plotino y sus discipulos.

Con ese primer Aristoteles se alimentan las escuelas teoldgicas hasta la aparicion del Aristoteles
completo, que inicia la segunda escolastica.

Los arabes y los judios de Occidente, toman contacto con él, antes que los cristianos; vencidos los
primeros y perseguidos los segundos, su herencia pasa a renovar la escolastica cristiana. La filosofia se
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introduce en las teologias; las tres llegan a distinguir, mas tarde la verdad filosofica de la verdad

teoldgica. Pero el triunfo politico de la iglesia de Roma en la Europa Occidental, excluy6 las otras dos
escolasticas Medioevales, tocandole a la cristiana sufrir la crisis de renovaciéon humanista que remat6 en
el Renacimiento.

La teologia musulmana culmina filos6ficamente en Averroes; la teologia judia en Maimonides; la
cristiana en Tomas de Aquino. Las dos primeras mueren absorbidas por las teologias dogmaticas de sus
religiones respectivas; la cristiana crece como el poder politico de las naciones que la acatan, se
transforma por el influjo de las otras dos, se renueva y mas tarde se divide engendrando las dos teologias
cristianas que siguen oponiéndose en la actualidad la teologia catolica y la teologia protestante.

En ningln pais europeo, durante la Edad Media, coexistieron en mas intimo contacto que en Espafia las
tres filosofias escolasticas medioevales.

La musulmana y la judia fueron esencialmente espafiolas con Averroes y Maimoénides. La cristiana, que
en la Patrologia habia tenido a Isidoro de Sevilla lleg6 a contar en Aragdn el nombre ilustre de Raimundo
Lulio; ninguno igual tuvo Castilla que se distinguié principalmente por el cultivo de los géneros literarios.

Desde la irrupcion de las religiones monoteistas en el mundo pagano, hasta la aparicion de la escolastica
tomista, la peninsula espafiola es la regién mas interesante para la historia de la filosofia.

Il. -LA CULTURA ROMANO-VISIGODA

Las religiones monoteistas de Oriente penetraron a la Europa Occidental con la predicacion del
cristianismo, que fue una simple herejia con relacion a su tronco judaico, como vino a serlo mas tarde el
protestantismo con relacién a la iglesia de Roma. Con grande oportunidad se present6 a la nueva fe en el
mundo pagano; su decadencia moral era propicia a una religion de simpleza y virtud, como suelen serlo
todas las herejias en sus comienzos.

Su difusién es rapida, nada pueden contra ella las persecuciones. A medida que su influencia crece el
cristianismo se adapta al medio. P6nese primero en contacto con la moral estoica, floreciente en Roma;
durante muchos siglos Séneca y Cicerdn figuran mezclados, en la naciente teologia, con los Padres de la
Iglesia. Mas tarde busca una cultura superior y se abreva sin reservas en el neoplatonismo alejandrino,
que la pone en comunicacién con la filosofia griega. La patrologia cristiana se impregna de ambas y
prospera con su ayuda.

Intereses politicos heterogéneos, y diferencias de interpretacion de los textos sagrados, engendran las
primeras discordancias en el naciente mundo cristiano; durante toda la Edad Media florecen innumerables
herejias, que son al cristianismo lo que éste al judaismo; a la larga ellas son reprimidas por la connivencia
de intereses entre los mas poderosos monarcas feudales y la iglesia de Roma.

La herejia de Lutero, mas robusta, encontr6 propicios intereses politicos que la consolidaron,
consiguiendo afirmarse y crear la nueva iglesia protestante que aln coexiste con la catélica, dividiéndose
ambas el mundo cristiano.

En esta evolucion cultural de la Edad Media, esencialmente religiosa, tuvo Espafia participacién marcada,
desde los origenes hasta la renovacion final *.

Siendo provincia romana, la peninsula fue rica y culta. Dio a las letras y a la filosofia latinas ciertos
nombres preclaros. Pompeyo favorecio singularmente a Cordoba; César a Sevilla. Esta Gltima llegé a ser
un centro de cultura, aunque no produjo ninguna personalidad descollante en la historia del pensamiento
latino. Cordoba tuvo una fisonomia intelectual mas acentuada; partieron de alli, hacia Roma, algunos
eminentes hombres 2. Debe, empero, su mayor renombre y gloria a Séneca, nacido en el afio segundo de
la cronologia cristiana. Los escritores espafioles suelen reclamarlo como compatriota; la involuntaria
circunstancia de nacer en uno y otro punto geografico no constituye la nacionalidad de un pensador, sino

! Ademés de las historias generales de Espafia (dando entre las de autores espafioles mayor crédito a la de Altamira) y
de las historias de la literatura castellana, hemos consultado con provecho -aparte de los libros especialmente citados:
modernos y féciles de encontrar-, las tres obras monumentales (no obstante su absurdo criterio filosofico) de D.
Marcelino Menéndez y Pelayo (Ciencia Espafiola Heterodoxos e Ideas Estéticas en Espafia) y los Unicos dos tomos
publicados de la erudita y excelente Historia de la filosofia espafiola de Bonilla y San Martin. Aunque menos,
también nos fue atil el "Discurso Preliminar" a las Obras escogidas de los fil6sofos, por D. Adolfo de Castro. (Tomo
LXV de la "Biblioteca de Autores espafioles”, 1893.)

2 En las letras y la retérica duran los nombres de Porcio Latrén, Junio Galidn, Turrino Clodia, Victor Statorius y del
retérico M. A. Séneca, padre del filésofo. Fueron nativos de la peninsula -ademéas de los cordobeses Lucano y
Marcial- Deciano de Mérida, Cayo Higinio de Valencia y los dos Balbo de Cadiz, que florecieron bajo la Republica.
Huesca tuvo una escuela floreciente, fundada por Sertorius.
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su compenetracion con la cultura nacional. Si Séneca no asimilé la de Espafia, pues su estoicismo no era

de origen peninsular, es indudable que en todo tiempo sus doctrinas tuvieron marcada influencia sobre los
moralistas de la peninsula *.

Aparte de las obras literarias que se le atribuyen —diez tragedias de visible inspiracién griega-, sus escritos
filosdficos le acreditan como el mas feliz expositor de las doctrinas estoicas. Su biografia y bibliografia
son bien conocidas: sus Epistolas a Lucilio han sido copiadas e impresas mas que ninguna otra obra
filosdfica. Fue eminente eticista; poniendo los fundamentos de la moral en la dignidad humana, aparte de
todo dogmatismo religioso, conservo firme prestigio entre los hombres superiores de todos los paises y de
todas las creencias; el estoicismo ha sido siempre una aristocracia moral. Su influencia en Espafia fue,
considerable por la circunstancia de abundar moralistas, como consecuencia de frecuentes relajamientos
de las costumbres politicas, sociales y religiosas.

Durante los primeros siglos el cristianismo lo aceptd de buen grado, inventandose la leyenda de las
relaciones entre Séneca y San Pablo, y sobreentendiéndose que fue adicto al cristianismo. Lo que, méas
tarde vino a probarse inexacto.

Merece particular mencion el insigne rector y pedagogo M. F.

Quintiliano, nacido en Calahorra a mediados del siglo primero. Después de estudiar en Roma, regreso a la
peninsula de donde fue llamado a la metrépoli por Galba, quien le distinguié muchisimo, lo mismo que
Domiciano. Grande fama alcanz6 como profesor de elocuencia y tuvo muchos discipulos siendo el mas
ilustre de éstos Plinio el Joven. Su Institutiones Oratoriae, en doce libros, constituye un verdadero tratado
de pedagogia, l6gica y ética, particularmente aplicadas a la educacién de los oradores. Es visible en la
obra entera una marcada influencia de Cicer6n, a quien procuré imitar, no sin ingenio como en las de su
modelo, flota en ella un espiritu conciliador y acomodaticio, diluyendo la severa moral estoica en
proporciones que la hicieran agradable a los hombres de inundo. Su autoridad se mantuvo mientras la
retorica guardo su antiguo prestigio, decayendo con ella.

Por la misma época que Quintiliano en Roma, floreci6 Moderato en Céadiz, expositor de la doctrina
pitagérica a quien menciona Porfirio en las biografias de Pitadgoras y de Plotino; Bonilla y San Martin ha
publicado los exiguos fragmentos que Estabeo le atribuye.

Al decaer la dominacién romana, la peninsula se vio sucesivamente solicitada por dos influencias
religiosas (cristianismo y arrianismo), cuyas luchas caracterizan su historia cultural hasta la invasion de
los arabes.

El cristianismo penetr6 precozmente, alcanzandole algunas de las persecuciones imperiales. A principios
del siglo XV el poeta cristiano C. Vecio Aquilino Juvenco escribié una historia evangélica en verso y
otros varios libros de apologética cristiana. Uno de los primeros obispos, Osio de Cordoba, intervino en el
Concilio de Nicea, en 325, para combatir el arrianismo. Se le atribuyen inclinaciones platénicas e hizo
traducir al latin el Timeo por Calcidio; éste, de quien se tienen pocas noticias, era un comprometedor
mezclista de neoplatonismo y cristianismo, sin importancia original. Discreto poeta aunque modestisimo
pensador fue M. A. Prudencio Clemente, nacido en Zaragoza (?); a fines del siglo 1V escribi6 en defensa
de la religion y contra las herejias, imitando a los apologistas de su tiempo y a su contemporaneo —
Agustin de Hipona.

Las herejias adelantaronse en importancia al cristianismo peninsular.

Prisciliano (de 350 a 4,00), docto y virtuoso gallego, fue educado en la escuela de los gnosticos Marco y
Elpidio. Hubo muchos priscilianistas en Espafia, inclusivo algunos obispos, excomulgados en 380 por el
Concilio de Zaragoza. Prisciliano, electo obispo de Avila, fue mas tarde perseguido y decapitado, por
orden del emperador, junto con varios de sus principales partidarios. Era un tanto original, dentro de su
gnosticismo, mezcla de magia y astrologia con el cristianismo; reclamaba el derecho de critica de los
textos religiosos y propicié una moral ascética. Introdujo la influencia oriental. Su exégesis es reciente
(Schepps, 1886); en un muy interesante capitulo estudia su personalidad y su influencia un docto
benedictino francés *.

Contra Prisciliano escribié el monje Baquiario dos opusculos de polémica. Su herejia agité durante algin
tiempo la vida religiosa penin- sular, siendo el eje de las mayores disputas hasta el advenimiento del
arrianismo visigodo, en el cual se refundio.

s Angel Ganivet, en su magnifico Idearum Espafiol (1899), afirma que el “senequismo" es una caracteristica de la
cultura peninsular, parecer com. partido, antes y después, por otros escritores espafioles.

* Dom Leclercq: L’Espagne Chrétienne, 1906.
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Las incursiones de alanos, vandalos y suevos, comenzadas en Espafia en los primeros tres siglos

acentuaronse en el IV; en el V fue definitiva la invasion de los visigodos °. Profesaban éstos el
arrianismo, herejia derivada, como el priscilianismo, del gnosticismo alejandrino.

La crisis politica y social del imperio romano acercabase a su término.

Teodosio dividié el imperio (395) El de Oriente alcanzé cierta estabilidad y grandeza, prolongandose
hasta el advenimiento de la dominacion turca (1453); el de Occidente no llegd a durar un siglo. En el
imperio oriental siguiése cultivando la filosofia, mezclandose las fuentes griegas con las asiaticas. En el
Occidente decayé mucho la cultura filoséfica, mirada al principio con desconfianza por el cristianismo
triunfante; Justiniano en 579, no vacilé en cerrar las escuelas de filosofia, entendiendo favorecer con ello
a los inseguros teélogos cristianos.

Los primeros apdstoles habianse jactado de su ignorancia y pobreza; entendian que la ciencia era
innecesaria para comprender su doctrina y que las riquezas no eran indispensables para servir a Dios. Al
surgir la época de controversia, los doctores cristianos viéronse forzados a lustrarse, abrevandose en las
fuentes paganas ° Los Padres de la Iglesia no llegaron, sin embargo, a poseer un definido sistema
filosdfico; en sus manos la filosofia se convirtid6 en una preparacion para la teologia. Los padres
platénicos predominaron, encabezados por Agustin de Hipone (354-430); los padres peripatéticos fueron
menos escuchados, influidos por Boecio (470-576), que introdujo el Unico Aristételes de la primera
escolastica, lo que le valid morir en el suplicio, aunque converso.

Sobrepuestos los textos sagrados a toda razon o experiencia, el espiritu critico y de libre examen tradijose
por una pululacion de herejias, que en los siglos VIII y IX llegaron a ser una epidemia. Habrian variado,
ciertamente, las suertes de la cultura europea medieval, si los monarcas feudales no hubiesen favorecido a
la iglesia catélica principalmente Carlomagno; éste, lector de la Ciudad de Dios de Agustin, propulsé las
ciencias y las letras con una orientacion estrictamente teol6gica y religiosa.

Todo el periodo patrolégico sigue ocupado por la lucha contra las herejias; ello se advierte, como en todas
partes, en Espafia.

Los visigodos eran secuaces de Arrio, famoso hereje de Alejandria.

Temperamento de Apostol, familiarizado con la filosofia de Aristoteles y Platén, ataco la doctrina de la
divinidad del Verbo, negando que Cristo fuese Dios; fue condenado por el concilio de Nicea. Aunque
repuesto por Constantino el obispo Atanasio de Alejandria (296-373)

negése a admitirlo, combatiéndolo en vida y después de muerto. Por el obispo Ulfilas que en
Constantinopla habia conocido a Arrio, los godos recibieron el arrianismo; fue poderoso hasta el siglo VI,
teniendo numerosas iglesias y obispos, con el apoyo de muchos reyes, en todo el occidente.

La conquista visigoda trajo en la peninsula una ardiente lucha entre cristianos y arrianos. Los discipulos
de Prisciliano recibieron el arrianismo con simpatia y coadyudaron a su florecimiento, hasta fines del
siglo VI. A combatirle, en la primera mitad del siglo V, dedicaronse los obispos cristianos -ldacio,
Draconcio, Orensio, etcétera-, sin muy buena fortuna, por no tener de su parte a los reyes godos.

Destacase entre ellos Pablo Orosiol, discipulo de Agustin, sin originalidad; sus escritos son polémicos y
su Apologia del Cristianismo, aunque publicada en concepto de historia universal, es puramente
apologética.

En el siguiente siglo Martin Dumiense, natural de Hungria, llegd a Galicia y convirtié a los suevos;
influenciado por los alejandrinos y por Séneca, escribié sobre temas morales, revelandose recopilador
poco original.

En la segunda mitad del siglo VI, el obispo de Cartagena, Liciniano, desterrado por el rey Leovigildo,
escribid algunas polémicas contra los herejes; Menéndez y Pelayo le considera influenciado por Platon.

La capital visigoda, que fuera desde 441 Sevilla y Toledo desde 567, fue, por ese entonces, el teatro de
luchas terribles entre arrianos y catélicos. Al partir Leovigildo dej6 en Sevilla a sus hijos, Hermenegildo
como virrey y Leandro como obispo. Influenciados estos ultimos por el antiarrianismo de Atanasio,
convirtiéronse al cristianismo y se revelaron contra su padre. Hermenegildo fue vencido y ejecutado;
Leandro, y su hermano Isidoro que vino a sucederle en el obispado, no cejaron por eso en su predicacion
de la fe. Las suertes del cristianismo en la peninsula se vieron favorecidas grandemente desde 586 por la

% Sobre este periodo puede leerse la excelente Historia de las instituciones sociales de la Espafia Goda, de Pérez
Pujol.

® Ver: L. GRANDGEORGE: Saint Augustin et le Néo-Platonisme (Bibl. de L'Ecole des Hautes Etudes, section de
Sciences Religeuses), edit. Lerroux, Paris, 1896.
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conversion del rey Recaredo; en el tercer concilio de Toledo (589) el rey y toda su corte abjuraron la

religion visigoda, adoptando oficialmente la cristiana y el idioma latino. Por el afio 600, bajo el Papa
Gregorio 1, la conversion extendiase a todos los dominios visigodos.

El término de esta contienda coincide con la aparicion de una figura eminente en patrologia cristiana:
Isidoro de Sevilla (570636) incomparablemente superior a cuantos otros le precedieron y siguieron en
Espafia, durante la edad media godo-cristiana. llustradisimo para su tiempo, fue enciclopédico. Ademas
de escritos historicos y literarios, sus obras fundamentales refiérense a la teologia moral. Debe su mayor
notoriedad a su famoso enciclopedia Origenes y etimologias, en veinte libros, que contienen todo lo que
podia saber un erudito en el siglo VII. Es una verdadera suma; interesa mas por la cantidad de
conocimientos en ella acumulados que por la originalidad doctrinaria o el vuelo metafisico, por cuya
razén le asignan rango secundario los historiadores de la patrologia.

Su importancia en la peninsula fue enorme; fuera de ella alcanzé bastante notoriedad, siendo muy citado
en los comienzos de la escolastica cristiana. Vicente de Beauvais tomo las Etimologias de Isidoro como
ejemplo para su famoso Espejo Mayor. Durante mucho tiempo se le atribuyen las Falsas Decretales que
tanto dieron que disputar en la Edad Media. Su biografia y bibliografia son muy considerables .

Tuvo numerosos discipulos; el obispo de Zaragoza, Braulio, orden6 sus Etimologias en la primera mitad
del siglo VII, Eugenio, lldefonso y Julidn obispos de Zaragoza; Constancio de Palencia, y otros de menor
cuantia. La escuela de Sevilla tuvo, por esos tiempos, la hegemonia la cultura peninsular ®Durante los
siglos VIl y VIII la cultura cristiana decae, en general.

El catolicismo, triunfante, se inmiscuy6 en la politica temporal, y con ello sobrevino la corrupcién del
clero, en cuyos altos cargos se filtrd la nobleza visigoda; ello se desprende de las declaraciones de los
padres y de las decisiones de los concilios. No sorprende que en el eclipse de la monarquia visigoda, en el
Guadalete (711), la nobleza y el clero estuvieran representados por dos traidores, un conde y un obispo.

Desde ese momento la nueva civilizacion arabe se sobrepone a la visigoda; su religion y su teologia,
maduradas en Oriente, llegan a constituir una importante rama de la escolastica musulmana en la
peninsula por los mismos siglos en que la cristiana florece en Europa.

I11. LA CULTURA ARABE

La decadencia cultural que acompafio la caida del imperio de occidente, fue menos intensa en el oriental,
donde persistio cierto afan de estudio. De Bizancio aprendieron los sirios y de éstos los arabes, que mas
tarde transmitieron al occidente de la filosofia griega. La grandeza del imperio islamico, a partir del siglo
VIII, acompafiése del singular florecimiento de las ciencias y las artes, fundandose escuelas donde
comenz6 a cultivarse la filosofia alejandrina, cuya influencia es en ella evidentisima °. Antes de ese
contacto con la filosofia griega, el islamismo habia engendrado muchas sectas y escuelas, cuyo objeto era
co- mentar la teologia mahometana *° Cuando vinieron a apartarse del dogma, los fil6sofos tuvieron que
luchar grandemente con los doctores misticos, contrarios a toda especulacion que pudiera comprometer la
fe.

En el mundo arabe el peripatelismo prospera, sin embargo, a través de los comentaristas neoplaténicos.
Al- asel (después de Al Kindi, Alarabi e Al-Sina), oplsose en nombre de la fe a toda ciencia fundada en
la razon, llegando a predominar en oriente; en cambio, en occidente, la filosofia arabigo-espafiola volcose
provisoriamente del lado aristotélico, principalmente con Averroes, para volver mas tarde al algacelismo
y reconstituirse como simple teologia religiosa, cuando ya el imperio musulman declinaba en la
peninsula.

Nacida de la interpretacion del Coran, la filosofia musulmana iniciase con sutiles discusiones teoldgicas
sobre las relaciones entre Dios y la Naturaleza, para continuarse en inequivocas interpretaciones de la
influencia de la divinidad de la libertad humana. Estos problemas -de origen el uno y de ética el otro-, son
los temas que predominan en la primera teologia arabe, de igual modo que en las teologias judaica y
cristiana. Dan los &rabes mayor importancia préactica al problema de la libertad, que llega a ser el eje de

" obras Completas, magistralmente comentados por el jesuita Arévalo, Roma, 1797, en VII volimenes. Monografia
de Menéndez y Pelayo, en los Estudios de Critica Literaria, Madrid, 1884. San Isidoro, obras e influencias, por
CARLOS CANAL, Sevilla 1897. Etc.

8 ABATE BOURRET: L'Ecole Chrétienne de Seéville, etc, Paris, 1855.
® \Ver E. VACHEROT: Histoire critique de I’Ecole d’Alexandrie, 111 vol, Paris, 1846-1851.

10 vser 0. HOUDES:L’Islamisme, edit. Lerroux, Paris, 1909.
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las tres sectas que disputan la supremacia en el seno de la religion. La afirman los Kadritas; la niegan los

Djabaritas, para subordinarla a Dios, y caer en el fatalismo; los Motazales intentan un eclectismo
conciliador aunque supeditando la libertad humana a la voluntad divina. Otros problemas se presentaron a
la reflexién y a la disputa cuando los califas abasidas (Al-Manzor, Haroum- al-Raschid, Al-Mamoun)
fundaron escuelas y abrieron bibliotecas, disponiendo la traduccion de obras cientificas, literarias,
filosdficas y religiosas pertenecientes a cinco literaturas: griega, judia, siria, persa e india, a fines del siglo
VIl y principios del 1X . La cultura arébiga llega, mas tarde a estar representada por dos grandes
escuelas la de Bagdad, (IX-XI) y la de Cdrdoba (XII-XIII). Por su orientaciéon filosofica, su valor
intrinseco y su influencia sobre la cultura europea, reviste mas importancia e interés la escuela arabe-
espafiola.

Los filésofos musulmanes de Espafia, en mayor proporcién que los de Oriente, introdujeron en Europa el
aristotelismo, preparando la renovacion de la escoldstica cristiana. EI paso enorme que se advierte entre
Agustin y Tomas, fue en gran parte resultado de su labor combinada con la de los judios. Su civilizacion
tuvo otros méritos, que la colocan mas alta que la Europa cristiana de su tiempo. Dos grandes ramas de
las ciencias naturales, las matematico-astronémicas y las médicas, fueron cultivadas por ellos con grande
afan y fecundos resultados; ese movimiento cientifico es mas representativo si se tiene en cuenta la
confusién reinante en el mundo cristiano, nunca tan grande en el mundo grecolatino. Por un lado se
estudiaba la naturaleza y por otro el hombre, es decir, las bases reales de toda filosofia posible; de esas
dos grandes fuentes esta impregnada la cultura musulmana y sus datos desbordan constantemente los
limites dogmaticos impuestos por los te6logos y los fanaticos islamitas *2.

Los comienzos del islamismo en Espafia no son brillantes. En los primeros tiempos fueron los cristianos y
judios, sometidos a su dominio, los que tuvieron algunas preocupaciones culturales; en la medida en que
aquellos respetaron su libertad de cultos, los cristianos mozarabes continuaron la tradicion isidoriana del
cristianismo visigodo y los judios cultivaron su propia teologia.

La conquista de Espafia por los arabes fue interrumpida. En 711 los moros dieron muerte al Gltimo rey
visigodo, Roderico; un afio después reinaban en Sevilla y a poco andar solamente Asturias y Galicia
escaparon a su dominacién. Instalada su capital en Coérdoba (715), el gran califato de Occidente se
preparé a culminar en las artes las ciencias, las letras y la filosofia ** Desde el omniada Abderramén
(755), el desarro- llo es incesante hasta Abderraman 111 (912-961), en cuyo tiempo alcanzé Cérdoba su
apogeo y fue asilo para sabios de lejanas tierras. La hegemonia peninsular, que ya tuviera en la época
hispano-romana, fue superada durante el esplendor de los omniadas; Cérdoba fue la ciudad mas opulenta
del Occidente y rivalizd con las mayores orientales. Hacia fines del siglo X los arabes introdujeron el
papel en Espafia y en Sicilia.

En el XII, Cordoba madre de Séneca, se ilustra con Averroes, precedido por otros pensadores y teélogos
de su raza. Toledo, gran centro morisco desde el siglo VIII yo sitio de un emir subordinado al califa de
Cordoba, indenendizdse en 1035, creando escuelas propias de teologia, artes y ciencias, y asimilandose
completamente a los cristianos mozarabes; baste recordar que en el siglo XVI toda la poblacién seguia
hablando arabe y fue menester que los reyes espafioles impusieran oficialmente el castellano ™.

Nacido en Zaragoza a fines del siglo XI, Avempace, o Ibn-Badja, muri6 en 1138 en Marruecos. Dentro de
la teologia arabe sigue principalmente la influencia de Al-Farabi, y, como él, no se pronuncia sobre el
problema de la inmortalidad del alma. En las demas cuestiones, y en toda su vasta cultura, revélase
repetidor del aristotelismo neoplastico, que sigue en sus explicaciones sobre el intelecto activo y las
diferentes especies de alma, lo mismo que en cuanto respecta a la l6gica. En su concepcién de la vuelta a
la Unidad, mézclase la teologia arabe con la doctrina aristotélica de la materia y la forma, a la que aporté
modificaciones de alguna consideracion. Escribié muchas obras, y todas ellas fueron combatidas por los
partidarios de Al-Gazel. Su Régimen del Solitario fue expresamente analizado por Munk **.

11 \Ver CARRA DE VAUX: Avicena, Paris, 1900. (Capitulo I11: "Los Traductores")

12 Menéndez y Pelayo, para explicar la poca influencia de los arabes en la formacion de la lirica espafiola advierte
que ellos se ocuparon principalmente de ciencias y filosofia.

13 Sobre las escuelas superiores de los arabes en Espafia, PAUL MELON: L'enseignement supérteur en Espagne,
Paris, 1898.

14 FRANCISCO FERNANDEZ Y GONZALEZ, en Importancia de la Cultura de los Arabes espafioles, y en otros
muchos escritos, ha ilustrado esas cuestiones.

15 MUNK, excelente articulo sintético en el Dictionnaire des sciences philosophiques de Ad. Franck, pagina 743,
edicion de 1875.

Pagina 8 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval

José Ingenieros
Abel-Tofail o Abubacer arabe de Andalucia, naci6 a principios del siglo XII y murié en Marruecos en

1185. Su preocupacion principal es conciliar la filosofia con la religion, oponiéndose con vehemencia a
los secuaces de Al-Gazel. Entiende que deben ser idénticas las conclusiones de las ciencias y los
principios teoldgicos del libro sagrado; eso le permitié cultivar a Plotino, con la certidumbre de que la
razén corroboraria la fe. En su sentir, la religion es la forma que la filosofia adopta para llegar hasta el
alma de los creyentes simples, y la filosofia es una meditacion docta sobre el contenido esencial de la
religion. La sabiduria permite acercarse a Dios mediante meditaciones mas profundas, hasta confundirse
con su espiritu mismo. Ademas de médico y matematico, era poeta, circunstancia que influye en sus
escritos filoséficos, siempre alegéricos e imaginativos; en El filésofo autodidacto un huérfano solitario
crece en una isla desierta y su sola reflexion le lleva hasta conocer a Dios y compenetrarse con él, de igual
manera que otros llegan a ello por la instruccion teolégica. Infiere de ello que la filosofia y la religién
ensefian las mismas verdades *°

La exégesis de Munk "y de Renan *®an contribuido grandemente a una estimacion sintética de las obras
del cordobés Averroes, o Ibn-Hoschd (;-1198), y de su influjo sobre la escolastica cristiana. Fue el mas
notorio de los fildsofos arabes de Occidente; tuvo una cultura comparable a la del oriental Avicena a
quien aventajo, sin duda, por la cantidad de su labor y por su influencia. Su vida fue de fortuna variable,
unas veces cadi en Sevilla o Cérdoba y obras médico de la corte de Marruecos; fue, al fin, perseguido por
los mismos sectarios de la dinastia almohade que antes le favoreciera decididamente .

Entre los comentaristas arabes de Aristoteles ninguno le iguala.

Con excepcion de la Politica y la Historia de los animales, no existe un solo tratado que no comentara
una o varias veces. Es importantisimo tener presente que, al comentar las teorias de Aristételes, supo
separar de ellas algunas infiltraciones neoplatdnicas, distinguiéndolas aun en los casos en que se inclina
hacia las dltimas. En cuanto respecta a la causa final que pone en movimiento al mundo, se apart6 del
maestro para aceptar la teoria alejandrina de la emanacién, mas conforme con su teologia islamita. Como
era corriente en su tiempo y en su medio, aceptd la concepcion de una causa Unica y suprema que produce
las cosas reales y vivientes, irradiandose en una serie de esferas jerarquizadas; negaba la Providencia y la
creacion del Mundo, reconociendo que una inteligencia Unica animaba el Universo y los hombres, cuyos
actos y funciones eran formas y efectos de aquella misma causa, pero acordando a la materia eterna una
importancia mayor que el propio Aristételes.

Fuera de estos principios, inherentes a su teologia, muestra un acentuado racionalismo, como el que
aparece en Maimonides, aunque tiene en menos estimacion al hombre y sus aptitudes; cree en la
importancia fundamental de la ciencia y en la inferioridad del éxtasis para llegar al conocimiento de la
verdad, pero no disimula que la inseguridad de la sensacion es un obstaculo para alcanzarla.

Por algunos aspectos sus escritos resultan inferiores a los de Avicena, que era indudablemente mas fuerte
en ciencias naturales. Pero su mérito es incomparablemente superior como comentarista de Aristételes y
éste es el lado positivo y dtil de la filosofia &rabe. Escribié los "grandes"”, "medianos" y "menores"
comentarios, que fueron pronto traducidos al latin, revelando a los escolasticos cristianos un Aristoteles
completo e inesperado.

Fundandose en las premisas teoldgicas del emanatismo, inclindse Averroes a considerar que entre todos
los hombres, formados de un espiritu Gnico y semejante era imposible hacer distinciones de mérito o
demérito, de precio o de expiacion después de la muerte; de alli surgia la conclusion ética de la
indistincion entre el bien y el mal, lo justo y lo injusto, la recompensa y el castigo. Consideraba
insubsistentes las aseveraciones de los platonicos sobre el porvenir de las almas; sin negar que ellas
pudieran interesar el egoismo de los hombres ignorantes para inducirlos a practicar el bien, hace constar
gue conoce hombres moralisimos que las rechazan y cuya virtud supera a la de muchos que las admiten.

Esta doctrina, exagerada en las frecuentes imputaciones de los escolasticos cristianos, fue por éstos
considerada peligrosa para la moral y tornése en blanco de sus formidables ataques .

18 MUNK, noticia en el diccionario de Franck.

'S, MUNK: Mélanges de Philosophie juive et arabe, Paris, 1859.

18 E. RENAN: Averroes et I'Averroisme, 1852, Paris.

1 Datos interesantes sobre su familia y su vida, en CONDE: Historia de la dominacion de los arabes en Espafia.

20 sopre las luchas contra el averroismo, BRUCKER: Histoire critique de la Philosophie, vol. 1V.
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Sus discordancias acerca del problema del libre albedrio fueron también muy combatidas; oponiase al

fatalismo de una predeterminacién providencial, en cuanto ello contrariaba la moralidad del esfuerzo por
la perfeccion individual; pero no afirmaba que el hombre fuera absolutamente libre de sus actos, por
cuanto ellos dependian de una cantidad de factores internos y externos a los que no podia sustraerse, y
cuya subordinacion a las leyes de la naturaleza s6lo podia ser accesible a la presencia divina.

Su discutida teoria de la unidad del entendimiento puede interpretarse como un resultado de dos premisas,
la universalidad de los principios de la razén pura y la semejante constitucion psicoldgica de todos los
hombres: si iguales inteligencias se aplican a estudiar principios universales, tienen que llegar a una
misma y Gnica concepcidn de las cosas. Caben, naturalmente, otras interpretaciones.

Averroes representa en el pensamiento arabe la reaccién de las ciencias y de la filosofia contra el
misticismo neoplaténico de Al-Gazel.

Este habia escrito La destruccion de los Filésofos para atacar a Aristdteles y a los arabes Al-Farabi e 1bn-
Sina, que tiene por aristotelizantes; Averroes refutd brillantemente a Al-Gazel en su Destruccién de la
Destruccion, que es el mejor escrito polémico de todo el averroismo.

Sus tratados para demostrar la concordancia entre la religion y la filosofia, tuvieron tanta influencia como
sus disertaciones sobre el Organon aristotélico; pero bien pronto el algacelismo prevalecié entre los
arabes y sus obras fueron proscritas a punto de ser los judios quienes las tradujeron y transmitieron a la
Europa Occidental.

La unidad filoséfica de los escritos de Averroes resulta escasa. Su deseo de ajustarse a la teologia islamita
le lleva a tomar mucho de Plotino para los problemas de la divinidad y del alma; en todo lo demas se cifié
a un aristotelismo bien comprendido. Fuerza es confesar que la alternacidon de estas dos corrientes
opuestas suele aparejarse de situa- ciones contradictorias y, confusas, como ocurre con todos los
eclectismos.

Por eso fue igualmente descalificado por los tedlogos arabes y por los cristianos, no obstante las
concesiones a la religion, que tanto aumentaron sus contradicciones con el aristotelismo.

La influencia de los arabes #fue inmensa en todo el mundo occidental.

Sus escritos fueron el principal elemento para la transformacién de la escolastica cristiana, gracias a la
sustitucion del primitivo e incompleto Aristdteles, por otro relativamente depurado y completo.

Gerbert, mas tarde Papa Silvestre Il, habia frecuentado las escuelas arabes de Espafia, aprendiendo en
Sevilla las ciencias y la filosofia que se ensefiaban en el mundo musulman de entonces. Alberto el Grande
tomo sus Aristdteles de esas mismas fuentes. Tomas de Aquino bebidé mas directamente en Averroes, y en
su pequefio tratado De la unidad de la inteligencia, contra los sectarios de Averroes, intentd exponer las
doctrinas del arabe, aunque criticandolas con el espiritu de la teologia cristiana.

El propio Raimundo Lulio renové el ataque muchas veces, con mas vehemencia que acierto, sosteniendo
que Averroes interpretaba mal el sentido de ciertas proposiciones aristotélicas. Los otros maestros de la
escolastica, de los siglos Xl a XV, estan todos endeudados con Averroes.

Si algunos lo profesaron abiertamente, como ocurri6 en la escuela de Padua, los demas pronunciaronse
contra el mismo de quien aprendian; pues no debe olvidarse que arabes, cristianos y judios pretendieron
ver en Aristételes un aliado de sus respectivas escolasticas anteponiendo a todo criterio el de su particular
verdad religiosa, que cada iglesia consideraba absoluta.

Las suertes politicas de la civilizacion hispano-ardbiga cambiaron en el siglo XII. Desde fines del XI
Sevilla comenz6 a eclipsar a Cordoba, alcanzando a contar 400.000 habitantes; en 1110 entraron a
dominar los almoravides. Por el mismo tiempo los arabes tenian otro gran centro de estudios en Toledo.
Las victorias castellanas de Fernando Ill quita- ronle a los arabes la paz, y con ella se disolvieron sus
ciencias y sus letras; en 1248 el rey castellano incurrié en la grave culpa de decretar su expulsion,
haciéndola efectiva sobre 300.000 éarabes radicados en el territorio de Sevilla. Los destinos siguieron
adversos para la civilizacién islamita; de 1250 a 1492 vivieron en guerra continua, conservando
solamente el reino de Granada donde su cultura decay6 profundamente, sin alcanzar en momento alguno
el desarrollo que antes en Sevilla y Toledo, ni mucho menos la esplendidez intelectual de Cérdoba. Con
Averroes termina y culmina la filosofia arabe en Espafia; después de él cesan los estudios propiamente
filosoficos -sospechados de heterodoxia-, y la escolastica arabe desciende a ser, como en sus comienzos,

*! JOURDAIN: Recherches critiques sur I’age et sur I'origine des traductions latines d'Aristote; BRUCKER: Hist.,
critique de la philosophie, vol. 11l; UEBERWEGG: Grundriss der Philosophie, vol. II; MUNK, RENAN, PICAVET,
obras citadas.
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una simple teologia interpretativa de los dogmas religiosos. Al-Gazel triunfa, con su contagio de Plotino;

Aristdteles queda proscrito y pasa en herencia a la escolastica cristiana.

Ciencias artes, filosofia, toda la civilizacién arabe corre un destino paralelo al de su ruina politica.
IV.-LA CULTURA JUDIA

Son bien conocidas las caracteristicas del pensamiento filoséfico judio. Una evolucion continua puede
advertirse desde la primitiva literatura talmudica, pasando por la fusién greco-hebraica de Filén, hasta el
florecimiento de estudios cabalistas, ya importantes en el siglo VII y culminantes con la redaccion del
Zohar, monumento de la Cébala por los siglos XIlI y XIV. Cuando los talmudistas tropiezan con la
cultura helénica, comienzan los primeros ensayos de conciliacion con las doctrinas plat6nicas, pitagoricas
y estoicas; iniciase entonces el periodo de cultura verdaderamente filoséfica, paralela en cierto sentido a
la musulmana, cuya influencia es sensible sobre los judios.

Entre éstos, como en el seno de toda religién sistematica, perfilanse en breve dos direcciones opuestas.
Los judios tradicionalistas y ortodoxos, fieles al judaismo talmuadico: para los "Rabanitas" la palabra de
los textos sagrados es superior a todo conocimiento adquirido por los hombres y crean una teologia
sistematica, como la que entre los arabes representa el algacelismo y entre los cristianos el tomismo. Los
judios racionalistas se apartan del judaismo talmldico y se entregan al libre examen de la Biblia,
oponiéndose a las exageraciones misticas y al dogmatismo; para los "Caraitas", mas sensibles a las
influencias griega y arabe, sin por ello estar inmunes de alguna infiltracion cristiana, el examen racional
de los textos puede llevar a nuevas interpretaciones mas compatibles con el desenvolvimiento de las
ciencias de observacion y experimentales, correspondiendo al periodo averroista de la filosofia arabe y al
renacimiento filoséfico que coincide con el protestantismo en la Europa cristiana.

Inatil seria analizar aqui ese movimiento, entre cuya vasta bibliografia existen algunas obras modernas,
faciles de consultar **. Bastenos decir que cuando la filosofia hebrea pasa de Oriente a Occidente, vemos
florecer en Espafia esas dos mismas direcciones, mistica-ortodoxa y ecléctico-racionalista, que mas tarde
culminan, respectivamente, en Abengabirol y Maimonides.

Advirtamos que mientras los misticos neoplaténicos atribuyen principal funcién cultural a las disciplinas
matematico- astronoémicas, apropiadas en todo caso para dar apariencias de exactitud a relaciones entre
cosas inexactas, los racionalistas aristotélicos prefieren las ciencias naturales en un sentido mas objetivo y
realista, siendo médicos los mas de ellos. No es de sorprender que los primeros pensaran alegéricamente,
y los segundos realisticamente; mientras aquellos toman el camino del misticismo y se acoquinan en una
teologia dogmaética, los segundos se orientan hacia un naturalismo panteista, que al fin culmina
heterodoxamente en el sublime pensamiento de Spinoza.

Se supone que los primeros judios entraron a la Peninsula antes de la conquista romana, durante la cual
siguieron llegando otros. El cristianismo trajo algunos conflictos entre los creyentes de la vieja y de la
nueva fe. Los visigodos no los molestaron. “Pero a partir de la conversion de Recaredo | (586-601) el
estado gotico se trueca en una turbulenta teocracia (cat6lica) y los judios comienzan a pagar con las
setenas los siglos de relativa paz de que habfan disfrutado" %.

En el siglo VII la persecucidn recrudecié. En esas condiciones debieron asistir con simpatia a la invasion
de los arabes, de quienes esperaban mayor respeto, y no vacilaron en darles ayuda en su conquista,
aunque tuvieron el tacto de no inmiscuirse en su vida politica. Los judios prosperaron bajo los almoravies,
pero fueron muy molestados por los almohades. Su cultura crecié bajo Abderraman I1; grandes academias
judias florecieron en Sevilla y Lucena. Perseguidos por los almohades mas que por los cristianos, tuvieron
que errar sin sosiego, como ocurrié al propio Maimdnides. A medida que avanz6 la reconquista mejoro su
situacion en los estados cristianos, llegando a tener influencia considerable en algunos reinados de
Castilla y Aragén, que mas se distinguieren por su amor a la cultura y a las letras influyendo "no sélo en
la politica, en la filosofia, en la industria y en las artes, sino también en la literatura, donde produjo una do
obras mas preclaras de la Historia: la comedia de Calixto y Melibea" 2* Estos juicios de Bonilla y San

22 \Jer GRAETT: Histoire des Juifs, trad. francesa. Paris, 1893. SPIEGLER: Geschichte der Philosophie des
Judenthums, Leipzig, 1890. ROTTA: La cosciencia religiosa medioevale, Milan, 1908. A. FRANCK: La Kabbale ou
la Philosophie religeuse des Hebreux, 3 ed., Paris, 1892. KARPPE: Etude sur les origines et la nature du Zoliar,
Paris, 1901. MUNK: Mélanges de philosophie juive et arabe, Paris, 18,59. PICAVET: Esquise d'une histoire
genérale et comparée des Philosophies medincrales, 2 ed., Paris, 1907. BONILLA Y SAN MARTIN: el tomo I
(Gltimo publicado, 1911) de su Historia de la Filosofia espafiola es una 6ptima monografia de conjunto acerca de la
filosofia judio espafiola.

2 BONILLA Y SAN MARTIN, loc. cit., pag. 27.

** |dem, pagina 45.
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Martin son més exactos que los de Menéndez y Pelayo, que al juzgar el conjunto del "panteismo judio" en

Espafia inclinase a considerarlo exclusivamente dafiino, en cuanto constituye un semillero de heterodoxas
corrupciones del pensamiento teolégico y catélico. ® o méas firme de la mentalidad hebrea, durante los
siglos X1y XII, florece en Espafia; y en la peninsula durante la Edad Media, "contrasta abiertamente -dice
Bonilla y San Martin- con la pobreza del pensamiento cristiano". ?°Los judios se aprovecharon de la
cultura arabe, imitando o continuando sus doctrinas, con las naturales divergencias teoldgicas; muchos
judios escribieron sus obras maestras en el idioma de Averroes. Por intermedio de unos y otros la cultura
griega entro a reforzar la desorientada teologia del cristianismo occidental, transfundiéndole vida y luz
intensas, hasta ser el germen de todas sus ulteriores renovaciones.

Les debe mucha parte de sus criterios y doctrinas; sin ellos seria inexplicable la evolucién de la
escolastica europea en los siglos XV y XVI, cuyos maestros frecuentaron, todos, las traducciones latinas
de los textos en que arabes y judios habfan transfundido a Aristoteles. 2" | Avicebron o Avicebrol, a quien
se referian los escolasticos, y que muchos consideraban arabe, ha sido identificado por Munk, que puso de
relieve su personalidad filosofica. El rabi Salomén Abengabirol (1020-1070) ?), nacié en Malaga, residié
en Cordoba, florecié en Zaragoza en 1045, y muri6 en Valencia, probablemente.

Ademas de poesias y otros ensayos filoséficos, escribié un compendio de moral practica, destinado a
facilitar el conocimiento de los temperamentos humanos: Libro de la reconciliacion de caracteres; pone
los sentidos como fundamento del caracter y de las pasiones humanas, intuyendo felizmente el criterio
psicofisiologico moderno.

Pero su obra mas célebre y mejor conocida es la Fuente de la Vida.

Esta obra es una combinacién de doctrinas aristotélicas y neoplatonicas, siendo facil de advertir la
influencia indirecta de Plotino en muchas partes de su teoria sobre la materia y las formas, que resuelve
por una evolucién sucesiva de aquélla a través de éstas. En su doctrina de la voluntad, concebida como
una intuicién activa que se aproxima a la sabiduria, identificada con Dios, la influencia alejandrina es
acentuada, sin desalojar por completo el sentido de la tradicion hebrea. Adviértese en la obra una
subterranea tendencia hacia el monismo panteista, aunque nunca explicitamente confesada; en cambio, es
siempre realista (con relacion al nominalismo), en cuanto las abstracciones de la mente humana le
parecen seres reales y principios mismos de las cosas.

Para Abengabirol la divinidad es incognoscible e indefinible; es absoluta y esencial, emanando de ella por
irradiacion los seres reales. Todo lo que existe se compone de materia y de forma. La forma es concebida
como una emanacion pura que irradia sobre la materia y al penetrarla la define o concreta en una serie de
jerarquias que se van condensando progresivamente, desde la entidad inicial hasta los cuerpos reales que
componen lo existente; corresponde a lo que otros sintetizaron en una formula simple: el ente crea lo
existente. Una serie de esferas superpuestas constituye el substratum de lo real que es universal y en quien
la Unidad o la voluntad divina ha fundido la materia y la forma absolutas. Estas nociones, de pronunciado
sabor alejandrino, estan confusamente desleidas en una prosa harto redundante; si Abengabirol no hubiese
conocido a Plotino y a Proclo, como algunos pretenden, su originalidad seria profunda y caracteristica.
Parece que los conocio, aunque indirectamente.

Tuvo pocos discipulos; los mismos judios lo olvidaron, teniéndolo acaso por demasiado heterodoxo.
Dentro del movimiento generador de la escolastica, Abengabirol fue aplaudido por Duns Scott y
combatido por Tomas de Aquino; pero ambos le tuvieron en mucha cuenta. *° | judio de Zaragoza, Bahya
o Ibn-Badja, o Ba’hyaben Joseph ibn Pakouda, escribié a fines del siglo XI dos libros de entonacion
mistica y moral: Obligacién de Corazones y Reflexiones sobre el alma. Su biografia es mal conocida y
muchos autores le confundieron con el arabe Avempace. Considera a Dios como la Unidad absoluta, en
quien se funden la existencia y la eternidad. EI problema de la libertad escapa a la reflexion humana; el

> MENENDEZ Y PELAYO: Historia de los Heterodoxos Espafioles. Introduccion.

% Esta opinién Confirma el sentido de los numerosos escritos sobre la cultura judia-espafiola publicados por Amador
de los Rios, Fernandez y Gonzalez, Viscasillas etc.

2T \Ver MUNK, resumen sintético sobre los filosofos judios, en el Diccionario de Franck.
%8 Traducida al espafiol por Federico de Castro. (Edit. Rodriguez Serra, Madrid, 1901. -I1 vol)
2 gobre Abengabirol, véase: AD. FRANCK: Etudes orientales, Paris, 1861; S. MUNK: Mélanges, etc., Paris, 1857-

59; EMILE CHARLES: Articulo en el Diccionario de Franck.
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hombre le Parece libre en la medida que Dios asi lo quiere. EI supremo bien esta en amar a Dios; ese

principio le aproxima a los misticos cristianos, a la manera de Ruysbroeck, tendencia que reaparece en la
mistica espafiola del siglo XV. Muy influenciado por Al-Gazel, y poeta como todos los pensadores
orientalizados, muéstrase esquivo al peripatetismo oriental y francamente hostil a los eruditos, que tiene
por descarriados.

El rabi de Cérdoba Abensaddik, o Joseph ibn Caddip (10801149), fue autor de una Logica y del tratado
Mikrokosmos (1140) En el dltimo quiere probar a Dios, partiendo de la contingencia del mundo, en
cuanto éste se manifiesta por accidentes transitorios y aquél es la Unidad imperecedera.

Considerado el hombre como un microcosmos, puede elevarse hasta Dios mediante el conocimiento de si
mismo, que le permite perfeccionarse incesantemente.

Su misticismo se encuentra acentuado en Jehuda Ha Levi, o Juda Halevi, nacido en Toledo por el 1085.
Médico y filésofo, fue empero méas fecundo como poeta. La fe y la tradicion parécenle mas (tiles que la
ciencia; el mejor instrumento del conocimiento es la profecia, que considera como una ensefianza
sobrenatural. Su Cuzary es un libro que en la actualidad diriamos intuicionista. ** o estima a los fil6sofos;
es antiperipatético y mira con igual desconfianza a los que aprenden algo de Aristdteles o de Platon. Es un
espiritu sectario y cree que el estudio dafia a la fe judia. Su psicologia no presenta ninguna originalidad y
muchos la consideran copiada de Avicena. Este curioso propagandista religioso tiene escasa significacion
para la historia de la filosofia.

Cuando la invasion de los almohades, refugiaronse los judios en Toledo, que se convirtié en centro
importante de su cultura. Alli escribiéo el médico Abendaud o Abendavid, o Abrabam ibn Daud
(1110.1180) su libro La Fe Sublime, en que se opone abiertamente al misticismo tradicionalista de los
precedentes. Cree que el conocimiento filoséfico no se opone a la fe y procura conciliar la Biblia con
Aristoteles.

En todos los problemas filoséficos que trata, muéstrase ecléctico y sin originalidad, asi como en algunos
escritos historicos y de otra indole, nunca tuvo prestigio. Fue su contemporaneo Abenesra o Abraham ibn
Ezra, de Toledo (1088-1167), personaje de vida novelesca y mas dado a escribir que a pensar lo que
escribia. Todos los asuntos éranle faciles y en todos daba un golpe en el clavo y ciento en la herradura.
Sus lucubraciones filolégicas y sus divagaciones astrondmicas afectan una erudicion tan insegura como la
de sus comentarios a la Biblia, dignos de interesar la curiosidad de los eruditos en historia religiosa. Sus
Fundamentos del temor de Dios, tratan sin originalidad los mismos problemas filos6ficos que reaparecen
en los libros de sus predecesores, aunque en todas sus obras se acentla considerablemente la influencia
neoplatonica.

El moderno libro de L. G. Lévy ha presentado en su conjunto la vida, las doctrinas y la influencia del méas
ilustre filésofo de la Espafia judia: Maiménides o Moisés ben Maimén (1153-1234), ** atural de Cérdoba.
Su cultura abarcaba todo lo que en su tiempo podia aprenderse; era astronomo, comerciante, médico,
te6logo, exégeta y fildsofo, tocandole soportar una azarosa vida llena de penurias. Sus obras médicas,
teoldgicas y filosoficas, son valiosas, aunque su originalidad es desigual. Estudio las fuentes judias con
tanto empefio como las griegas y las arabes, impregnandose sobre todo de Aristételes, de Avicena y de
Alfarabi, de quienes se separa resueltamente en muchas cuestiones particulares.

Su fondo es critico y renovador; no considera inconciliables la razon y la fe, creyendo que la filosofia
debe ser el cimiento de la religion y renegando de la credulidad ciega. Pone en buscar la verdad un tesdn e
independencia extraordinarios, no desdefiandola cuando aparece en obras ajenas a sus creencias
religiosas. Estrictamente juzgado, es un heterodoxo dentro del judaismo, lo que le vali6 algunos censores
hebreos junto a admiradores innumerables. Su justamente célebre Guia de los descarriados es en el
judaismao espafiol lo que en la patrologia peninsular las Etimologias de Isidoro de Sevilla con una mas alta
cultura y mayor amplitud de criterios; en muy grande consideracion le tuvieron los escolsticos, y nunca
decay6 su reputacion de filésofo.

En sus obras teol6gicas muéstrase muy libre comentarista de la Biblia y del Talmud, sefialando sus
errores e indicando la necesidad de corregir las interpretaciones que reputa falsas. EI Cddigo de
Maimoénides es un monumento en la historia de la teologia hebrea; es gran mérito suyo la sistematizacion
dogmatica y moral del judaismo. Niega que debe creerse en lo absurdo e irracional; inclinase a subordinar
la fe a la raz6n, aunque supone que ésta se resuelve al fin en auxiliar de aquélla.

%0 publicado en la Coleccion de filésofos espafioles y extranjeros, Victoriano Suarez, Madrid, 1910.

6. Lévy: Maimonide Paris, 1911. AD. FEANCK: Philosophie et religion, Paris, 1861. V. COUSIN: HiSt. génér.
de la Phil., leccién VIII. Le Guide des Egarés, traité de théologie et de philosophie fue editada magistralmente por
Munck, en Paris. 111 volumen, 1856-61-66.
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Cree en Dios porque se puede demostrar su existencia y cree que Dios es Uno porque es incorp6reo,

entendiendo que la unidad y la incorporeidad son sus atributos esenciales. Concibe el origen del mundo
como un milagro, creencia que juzga de caracter necesario. Cree que toda ciencia es Util para conducir al
conocimiento de Dios y a la metafisica, que reputa la ciencia suprema.

En esa sobreposicion de la metafisica a las ciencias, renueva la divisién aristotélica, que reaparece
también en su magnifica psicologia; de ésta tiene un concepto que hoy diriamos biol6gico y funcional, no
obstante su intelectualismo racionalista. Considera exclusivamente humano el intelecto racional y le
opone la imaginacién, comudn a los animales.

Su teoria del conocimiento se inclina al empirismo sensacionista y no vacila en proscribir la intuicién y el
éxtasis como instrumentos del conocimiento.

La misma inspiracién aristotélica se advierte en su fisica y es mas aristotélico aln en su astronomia, no
comulgando con Tolomeo. En su ética se transfunde el vigoroso sentir del maestro presentando, sin
embargo, aspectos interesantes y acentuaciones originales. Docto en medicina e higienista practico, puso
en la salud las bases de la bondad individual, considerando que el equilibrio de las funciones corporales
es condicion indispensable para la estabilidad y el endulzamiento del caracter. Concibe al individuo como
elemento de la sociedad; estimula el ejercicio de las relaciones con los semejantes y pone en primer
término el cumplimiento de los deberes sociales. Condena, por ende el celibato y el monaquismo.

Tan complejos pensamientos, coordinados en una inmensa obra, admiran, no obstante, lo relativo de su
originalidad. Maimonides es el mas grande aristotelista de la escolastica judia y es seguro que en ese
tiempo no hubo uno igual en la cristiana. Para su época y su medio, muéstrase libre y osado;
condescendié con las preocupaciones de su religion en materia teol6gica, oponiendo una voluntad
ortodoxa a sus inclinaciones racionalistas.

En esta culminacion magnifica se apaga stbitamente la filosofia hebreo-espafiola. ** arece que la raza, en
su provisorio descanso penin- sular, hubiérase detenido un momento a meditar sobre el destino humno en
sus relaciones con la divinidad. Obligada a seguir viviendo en equilibrio inestable, faltale méas tarde el
acicate de un hogar, que la simple esperanza no reemplaza. S6lo un momento se detiene y culmina en un
genio; cuando Spinoza, el holandés de origen lusitano, busca intilmente la divinidad en la altura y acaba
por sentirla en la Naturaleza toda, no ya creada por Dios ni de él emanada, sino panteistamente deificada
por un admirativo sentimiento humano.

V.-LA CULTURA CATALUNO-ARAGONESA

Aragén, Catalufia y Valencia presentan una relativa unidad cultural en la historia peninsular. Sus
condiciones geograficas fueron propicias a un constante intercambio de cosas y de ideas con la Europa
mediterranea; por otra parte, durante los siglos medioevales se influenciaron constantemente de las
culturas arabe y hebrea que florecian a su Occidente.

Espafia —fuera absurdo negarlo- es una coaptacion de estados diversos que la geografia peninsular
predestina a vivir confederados. La unidad realizada a fines del siglo XV es pura y simplemente politica:
cada provincia o regién conserva tradiciones propias y tiene intereses heterogéneos.

Dentro de la gran patria geografica y politica subsisten las pequefias nacionalidades histéricas y sociales.
La unidad de herencia -que es la historia- y la unidad de educacién -que es la cultura- dan cierta
fisonomia particular a las provincias orientales de la peninsula que bafia un mismo mar desde Perpifian
hasta Valencia y riega el Ebro desde Tudela hasta Tolosa.

Jaime de Aragon tomd a Valencia; los abuelos del valenciano Luis Vives sirvieron en los ejércitos de
Aragoén; Lulio nacié en Mallorca y se educé en tierra firme; Servet dividid sus primeros estudios entre
Zaragoza y Barcelona; las intelectuales catalanes figuraron en el partido aragonés en tiempos de Carlos
I1l; hoy mismo, para abreviar, Ramén y Cajal, nacido en Zaragoza, fue profesor en Valencia y en
Barcelona, antes de emigrar a Madrid.

En esta Catalufia grande -floreciente sobre los lados de un equilatero imaginario que tiene sus tres angulos
en Barcelona, Valencia y Zaragoza-, méas vasta que la raquitica provincia del mapa politico actual, sobra
la tradicion del pensar hondo y vasto.

En el periodo de la colonizacién griega, anterior a la cartaginesa, hubieron en el litoral mediterraneo
escuelas y academias.

2 Enel siglo xiv no se mencionan filésofos judio-espafioles. En el xv escribio el aragonés Joseph Ibn-Caspi y el
castellana Joseph Albo, de Soria, autor de los Principios fundamentales del judaismo (1425), obra conforme a la
teologia hebraica. Abraham Bibago, de Huesca, compuso el Camino de la fe (1470) y otros libros. Joseph ben Schem
Tob, en Segovia, escribié en 1455 un valioso comentario de la Etica a Nicomaco, de Aristételes; su hijo Sem Tob es
autor de comentarios y de tratados teoldgico-religiosos. (Datos de S. Munk, obras cita- das)
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Esas manifestaciones de cultura se acrecentaron bajo la dominacién romana, introduciéndose estudios de

ciencias y derecho; en tiempos de Sertorio, el vencedor de Sila, fundaronse en Osca (Huesca) varias
escuelas importantes, con maestros griegos y romanos.

En los siglos que corren del VIII al XI, bajo el gobierno arabe, la cultura romano-visigoda se extinguid, o
poco menos, en la peninsula; solamente en Navarra y Catalufia persistio algin amor por las ciencias y las
letras, gracias a la no interrumpida relacion con Francia y con Italia Menciénanse estudios canénicos y de
ciencias, siendo indudable que a ellos concurrieron algunos estudiosos del pais vecino. En Zaragoza los
"Estudios”, de origen romano, estaban florecientes en el siglo XII y de ellos se formd mas tarde la
Universidad. Lérida era un centro cultural de primer orden y en toda la region hubieron notables
bibliotecas. La escuela de Montpellier, incorporada transitoriamente a los estados catalano- aragoneses,
fue la mas famosa de su época para la ensefianza de la Medicina.

El arrianismo, introducido en el siglo V por la invasién visigoda, tuvo aqui poca fortuna. La influencia
cristiana predomind muy pronto, hasta producirse el advenimiento musulmén. El condado de Barcelona
(siglo IX), nunca dejo6 de sentir influencias francesas e italianas. Del siglo X al XV, Barcelona compartid
con Génova y Venecia el imperio comercial del Mediterraneo; su famoso cddigo (1258), llegd a ser
fundamental en el derecho maritimo de la Edad Media. Algunos reyes de Aragon favorecieron
singularmente las artes y las ciencias, fundando Universidades; las de Zaragoza, Barcelona, Huesca,
Gerona, Lérida, tuvieron importancia, siendo muchas de ellas cerradas por los reyes de la Espafia catolica,
a principios del siglo XVI1I, con motivo de la guerra de sucesion. En Valencia, definitivamente tomada a
los moros en 1238, por Jaime | de Aragén y muy luego anexada a la corona de Castilla la Universidad
fundada por los Reyes Catélicos corrio igual suerte que las anteriores, por la misma causa. Estas regiones,
en suma florecieron culturalmente bajo la dinastia aragonesa *}y fueron més tarde arrastradas a la comin
penumbra espafiola al pasar bajo la hegemonia castellana.

La corte de Jaime | el Conquistador (1213-1276), sefiala el comienzo del desarrollo cultural en Aragén y
Catalufia. Al mismo tiempo que la suya Alfonso el Sabio, D. Jaime escribia personalmente la Crdnica del
reino de Aragon. En su reinado fue compuesto el Libro de la Saviesa, de indole didactico-moral, género
que florecié en abundancia.

Siguiendo el real ejemplo escribieron sus crénicas Bernardo Desclot y Raimundo Muntaner. Las letras
fueron honradas, aunque en idioma catalan, circunstancia que vino a excluirlas de la historia literaria
espafiola con la ulterior hegemonia del idioma castellano.

Aumentadas las relaciones con Francia e Italia a fines del siglo XIlII, la region catalana hubo de ellas
considerables beneficios intelectuales.

Abundaron los trovadores; muchos reyes cultivaban la poesia; la didactica moral prosperaba. En el siglo
XIV hubo una verdadera escuela literaria catalana, cuyos comienzos nada tenian que envidiar a los de la
otra escuela que nacia en Castilla. Eran dos naciones, dos mentalidades, dos idiomas, dos organizaciones
independientes. Nadie, por otra parte, pensaba en la unidad politica peninsular, ni la reunioén de dos o tres
coronas bastaba para fundarla siendo tantas las existentes. EI mar y la montafia habian perdido su valor
politico. Los estados catalano-aragoneses habian traspasado los Pirineos y se extendian por Francia, al
mismo tiempo que en Italia y Sicilia a través del Mediterraneo. En cambio, los estados castellanos veianse
obligados a compartir el resto de la peninsula con otras dos nacionalidades; la musulmana y la
portuguesa.

En 1300 Jaime | fund6 en Lérida la primera Universidad catalana, para que los estudiantes no estuviesen
precisados a asistir a la de Tolosa.

Carlos 1V constituyd, a mediados del siglo, las de Huesca y Perpifian.

En Zaragoza fundaron los mudéjares una Universidad en la moreria, para ensefiar medicina, filosofia y
ciencias. En Valencia hubo escuelas superiores desde tiempos de Jaime I, convertidas en Universidad en
1500. Barcelona tenia una Academia de ciencias desde principios del siglo X1V, convertida en Estudios
Generales en el siglo XV.

Siguen creciendo en los estados catalano-aragoneses las influencias italiana y francesa en la literatura, la
arabe en la teologia y la judia en la medicina. Culminan las en el reinado de Alfonso V a impulsos de ese
contacto, con variadas culturas extranjeras; la influencia provenzal en la poesia catalana es pronto
suplantada por la italiana. Antes del siglo XV comienza a refluir sobre Italia la cultura de Aragén, cuyos
dominios llegaron a poner una pica en Grecia, en el episddico dominio de Atenas.

%% Datos sobre escuelas y Universidades aragonesas, en PAUL MELON: I’enseignement superieur en Espagne, Paris,
1908.
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Por ese tiempo la cultura cientifica y filoséfica de Aragdn y de Catalufia aparece mas interesante que la de

Castilla; mientras en ésta florecen el derecho y las letras, forjandose el idioma, en aquellas la doble
influencia arabe y europea se dejan sentir en el pensar hondo y filoséfico, que pronto culmina en el doctor
iluminado. ** a misma evolucion operada dos siglos antes en las teologias arabe y judia hasta llegar a
Averroes y Maimdnides, se observa en el reino de Aragon, para la teologia cristiana. La escolastica
catalufio-aragonesa se transforma y sigue el movimiento europeo que remata en Tomas de Aquino,
inscribiendo el nombre ilustre de Raimundo Lulio en la historia de la filosofia. * principios del siglo XIII
alcanzé renombre como tedlogo y erudito el dominico catalan Raimundo de Pennafort. El derecho
canonico habia sido coordinado en 1151 por el tedlogo toscano Cracidan en sus famosas Decretales,
coleccion en que se incluian las "Falsas Decretales" (atribuidas a Isidoro de Sevilla a Isidoro Mercator y a
otros), por ser muy papistas y favorecer la supremacia de los pontifices sobre los concilios. La
recopilacion de Gracian fue oficializada por Eugenio 11, siendo varias veces aumentada y corregida. En
1239 Gregorio IX encargd a Pennafort la continuacion de las "Decretales" que por ese entonces
alcanzaban a cinco tomos. A esta labor escrita debe agregarse la poderosa influencia que ejercié sobre
Raimudo Lulio, decidiéndolo a la vida estudiosa y contemplativa. * ue de su tiempo Pedro de Espafia,
nacido en Lisboa, hijo del médico Juliano; estudié medicina y teologia alcanzando gran erudicion.

Este eminente discipulo de Tomas de Aquino cont6 entre los mas célebres doctores de Paris. Su fama,
crecio en la Iglesia, y en 1276 fue elegido Papa (Juan XXII), situacion que empled en favorecer a
Raimundo Lulio. Su Compendio Légico o Summulae es un tratado poco original y debi6 su notoriedad al
rango de su autor, por lo que fue muy comentado y discutido.

La mas alta lumbrera de la cultura aragonesa fue, sin duda, Raimundo Lulio, nacido en Palma de Mallorca
en 1235. Grande y original, sin disputa, su fama ha sido acrecentada por una vida novelesca y por
peregrinas ideas que abigarran sus escritos. Educése en el palacio de Jaime | y llevé vida galante hasta
gue una dramatica aventura de amor le decidi6 por una disciplina estudiosa y austera. Contemporéaneo de
Rogerio Baron, le igual6 en fama, aunque no en trascendencia. Al pasar de la vida galante a la mistica,
sigui6 siendo un hombre de aventuras en el terreno de las ideas. Sin método ni orientacion aplico su
imaginativo ingenio a crear un método nuevo que, en su entender, debia ensanchar desmesuradamente el
dominio de los conocimientos humanos.

Ermitafio durante una década tuvo tiempo de acumular vasta ilustracién y entregarse a singulares
meditaciones. Cultivé las ciencias y la filosofia, con el fin de utilizarlas para probar y esparcir en el
mundo entero la doctrina cristiana. Estudié a los arabes para combatirlos mejor y recabd de ello el gran
beneficio de ponerse en contacto con su, cultura.

Su obra capital, Ars Magna, es un ingenioso documento de la mezcla de orientaciones y propoésitos que le
inspiraban. Su nuevo método debia simplificar el aprendizaje de los conocimientos humanos, dispensando
de largos estudios y permitiendo sabor con certidumbre todo lo que no se ha estudiado. EI método ponia
la I6gica como base de la ensefianza de las ciencias y de la filosofia. 1de6 una serie de cuadros movibles y
superponibles que representaban las ideas abstractas y generales; sus variadas combinaciones mecanicas
permitian fijar la exactitud de las proposiciones y la l6gica de los razonamientos.

Mezclando estas fantasias con proyectos de cruzadas espirituales, obtuvo la proteccién de su compatriota
el Papa Juan XXII, continuada por Honorio 1V, y consiguié que su método fuera acogido, comentado y
explicado en toda la Europa catolica. Obtuvo autorizacion para ensefiar en Paris, y mas tarde en
Montpellier, donde para simplificar su método escribié la Ars inventiva o arte de descubrir la verdad y
demostrarla.

Fue a Roma e intereso al Papa Nicolas IV en favor de una cruzada espiritual entre los infieles, que a poco
ensay6 en Tunez discutiendo con los doctores musulmanes. Corrid peligros y regresé a Napoles, donde
compuso su Tabla General y otros libros de filosofia, pasando a Francia en 1298, protegido por Felipe el
Hermoso. Los doctores escolasticos aprobaron sus indtiles e ingeniosas demostraciones del misterio de la
Trinidad, mostrandosele propicios en todo. Volvié a Africa y convirtié a algunos averroistas, naufragando
en Pisa al regresar. Nada desalentd a este piadoso e incansable doctor, nacido para las aventuras. Ensefio
de nuevo en Paris con gran resonancia (1310), dedicando al rey su tratado De los doce Principios, escrito
contra los errores de Averroes. En el concilio general de Viena (1311), propuso que sus métodos se

% Nombre que los contemporaneos dieron a Raimundo Lulio. -A. P.

% Interesantes datos sobre la cultura catalufio-aragonesa en los siglos XIV y XV se consignan en el trabajo de
AGUSTIN CALVET sobre Fray Anselmo de Turmedar (revista “Estudio”, Barcelona, 1914)

% CARRERAS Y ARNAU: San Raymundo de Pennafort. -Nota de su concepcidn ético-juridica. Conferencia en el
primer Congreso de Historia de la Corona de Aragén. Barcelona, 1908.
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adoptaran para la ensefianza teoldgica y pidid la exclusion absoluta del averroismo, que no obtuvo. En

Paris publicé nuevas obras cientificas y teoldgicas, partiendo otra vez para su cruzada espiritual en
Africa; gravemente maltratado por los moros, fue recogido y murié al llegar a su isla natal.

La celebridad de Lulio guarda proporcién con su actividad de escritor y propagandista, asi como también
con la inutilidad de sus invenciones cientificas. Pero, aun en sus extravios, es imposible no considerarle
como uno de los grandes agitadores de la filosofia en visperas del Renacimiento.

Innumerables fueron sus continuadores en Europa y en Espafia; en general, no tuvieron verdadera
trascendencia filosofica, desde que lo esencial en Lulio fue su originalidad personal, sus aventuras y su
inquieto afan de proselitismo, condiciones intrinsecas que son mas faciles de admirar que de imitar. Baste
decir que a principios del siglo XIX, el cisterciense P. Pascual pas6 su vida entera en Mallorca,
consagrado a estudiar la vida e ilustrar las ideas de Lulio. Los teélogos mas serios pusieron de lado sus
doctrinas, cifiéndose a las de Tomas; si algunos creyeron necesario combatirlas fue para contrarrestar el
entusiasmo de ciertos partidarios. *" ntre los doctores de la época se le distingue con el nombre de
"lluminado", y en verdad, no pudo calificarsele con més acierto. Su bibliografia es inmensa. * os
comienzos del siglo XIV sefidlase por el creciente predominio cultural de Catalufia sobre Aragén; en
tiempo de Alfonso 1V (1328), las letras catalanas florecen y con ellas los escritos morales, las cronicas
historicas, los alegatos religiosos y las disputas teoldgicas, supremacia mas sensible ain durante el
reinado de Pedro 1V (1336-1387)

En una corriente puramente religiosa, el dominico y doctor en teologia Vicente Ferrer (1357-1415),
incomparable predicador, natural de Valencia, escribié en Paris varias obras misticas que merecen un
recuerdo entre las de ese género, destinado a florecer en Espafia, bajo aspectos mas literarios en el siglo
XVI.

A fines del XIV escribié algunos escritos teolégicos Fray Juan Fernandez de Heredia (1399), muy
inferiores a las cronicas de Aragdn que nos transmitieron su nombradia. El franciscano catalan Francisco
Eximenis escribi6 varios trabajos teoldgicos, reflejando los problemas que agitaban la escolastica por ese
entonces; sus dos compendios morales, El Crestia y principalmente su divulgadisimo Libro de les dones,
le dieron mayor fama, siendo el tltimo imitado en el célebre Cérbacho.

Amigo de Pedro I, el Grande (1335-1375) y médico celebrado de las cortes de Aragon y de Sicilia, fue
Arnaldo de Vilanova, pensador original dentro de la teologia, curioso de la alquimia y demas semiciencias
de la época, animado por un espiritu de renovacién y un criterio independiente. Como todos los
aragoneses y catalanes de su tiempo, estudié en Europa y fue uno de los més ilustres maestros de la
Universidad de Montpellier. Ademas de la magnifica monografia de Haréau puede leerse el documento
estudio de Menéndez y Pelayo (cap. IlI, libro Ill, en los Heterodoxos), y otros de escritores catalanes
contemporaneos (en los "Estudis Universitaris Catalans™) que han agotado su biografia y sus doctrinas.

Grande amigo de la cultura fue Alfonso V. de Aragon (contemporaneo de Juan Il de Castilla y de Juan 1l
de Navarra), que conquist6 el trono de Néapoles. Tradujo personalmente las epistolas de Séneca y gustaba
de intervenir en las frecuentes controversias de los te6logos y moralistas, mostrando ingenio y doctrina.
Abundaron en su tiempo los escritos morales, recopilados o traducidos en su mayor parte; en su corte de
Napoles fueron singularmente protegidos los eruditos y traductores.

Es de universal notoriedad Raimundo Sebunde o de Sebonde (1432), médico, fildsofo y tedlogo, natural
de Barcelona. Ensefid en la Universidad de Telosa y vivio en continua relacion con los escoldsticos
europeos; en su Theologia Naturalis se aparta un poco de las corrientes dogmaticas, no obstante su
proposito de establecer las reglas y los argumentos de la religién para combatir a los ateos. Vinole su
mucha fama de que Montaigne fue inducido por su padre a traducirlo, con el propésito de familiarizarlo
con el castellano; aquél lo habia recibido del tolosano Pedro Brunel, circunstancia que coincidié con el
incremento del luteranismo para que el humanista francés diera a luz su Apologia de Raimundo Sebonde
que es uno de sus escritos més interesantes. > a notoriedad del apologista motivé varias reinversiones

$uLa hipdcrita distincién averroista entre la verdad teoldgica y la filosofica provoca la enérgica reaccion luliana, que
por ir més alla de lo justo, borrd los limites de las dos esferas, inclinAndose a la teoria de la fe porpedéutica, de la cual
(bien contra la voluntad de sus autores) se encuentran en varios libros del maestro, y en el prélogo del tratado de Las
criaturas, de RAYMUNDO SABUNDE. De aqui la oposicion de los dominicos y la ardiente controversia entre
tomistas y lulianos, en la cual rompié Eymeriche las primeras lanzas". MENENDEZ Y PELAYO, Ob. cit., pffig. 60.

% Entre cien obras, puede leerse la de F. DE PAULA CANALEJAS: Las doctrinas del doctor R. Lulio, Madrid,
1878. Entre las historias generales, destacase la de Degérando por su interpretacién de Lulio. Buen articulo de C.
Zévort en el Diccionario Filoséfico de Franck.

% MONTAIGNE: Ensayos, libro 11, cap. XII.
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francesas de la obra, que resulta inferior a su fama; conviene sefialar que Montaigne en su Apologia, suele

sostener, en muchos puntos, lo contrario de Sebonde.

A fines del siglo XIV el arcediano de Zaragoza Don Pedro de Luna fue autor de buenos escritos
morales y doctisimo te6logo. No habria quedado por ellos en la historia de la filosofia; quedd, en cambio,
en la historia eclesiastica, pues en 1394 fue electo en Avifion "antipapa”, con el nombre de Benito XIII.
Pocos afios mas tarde fue depuesto como cismatico y declarado tal por el Concilio de Constanza. En 1417
se retird con sus cardenales a Pefiiscola y alli murid en 1424. Sus "Consolaciones de la Vida Humana"
revelan gran cultura y animo de devolver la paz a la iglesia anarquizada. Figura con brillo en la historia de
la homiliética espafiola y escribid varios tratados candnicos.

El fraile franciscano mallorquin, Anselmo de Turmeda, compuso a fines del siglo XIV un Libre de bons
ensenyaments, de consejos morales en verso, muy difundido en Catalufia. Poeta didactico, astrélogo y
pseudoprofeta, sus vaticinios sirvieron para estimular el celo de los partidarios del conde de Urgel contra
los secuaces de Fernando de Antequera.

Los moros le hicieron cautivo y, apostato; practicd la poligamia como un buen musulman y compuso un
extenso tratado en arabe, defendiendo el islamismo: El presente del hombre letrado para refutar a los
partidarios de la Cruz. A principios del siglo XV escribié su muy curioso libro La disputa del asno,
puesto en el indice. Esta "disputa” es una satira destemplada y licenciosa, construida por cuentos de
induda- ble valor literario. Recientes criticos le han considerado como un impudico plagiario que sofistico
por igual a moros y cristianos. ** n el siglo XV escribié Bernat Metge su muy leido El Somni, construido
por dialogos morales no exentos de valor literario dentro del idioma catalan. ** n suma, los més grandes
nombres de la filosofia espafiola, en la hora augural del Renacimiento fueron de esta regidn peninsular; no
quiere ello decir como suele pretenderse erréneamente, so color de catalanismo, que haya existido una
particular filosofia catalana, ni que hubiese una I6gica propia del pensamiento filosofico local, distinto del
espafiol; ninguno de los dos tuvo caracteristicas colectivas.

Después del tedlogo y moralista Oliva. abad de Ripoll, y bibliéfilo consumado, el magnifico Lulio
acompafié la evolucién europea de la escolastica; Vives se asocidé al humanismo de Erasmo; Servet
precedié a Harvey en la ciencia del Renacimiento. Y son de esa época luminosa el catalan Pennafort,
docto y laborioso; el valenciano Vicente Ferrer, todo fervor y piedad; el famoso Juan Fernandez de
Heredia, maestro de cronistas, y Bernat Metge, autor del Suefio magistral, y Francisco Eximenés,
moralista de firmes principios, y el ilustre médico filésofo Arnaldo de Vilanova, Y otros que son honra de
la cultura catalano-aragonesa.

Corrian décadas brillantes citando Alfonso V. traducia personalmente las epistolas de Séneca y gustaba de
terciar en controversias de tedlogos y moralistas, siendo su par en agudeza de ingenio.

Gloria es de Barcelona aquel Raimundo Sebunde cuya fama trascendié a Europa y fue entregada a la
posteridad por la apologia de Montaigne, fecunda en disputas. Y de Zaragoza lo es el doctisimo te6logo y
moralista Pedro de Luna, el antipapa, que se retiré a Pefiiscola para legarnos sus Consolaciones de la vida
humana, de hondo sentido estoico y cristiano. Y en toda la region, mas vasta, de Montpellier a Calatayud,
floreci6 la escuela teoldgica y cientifica luliana; y frente a ella todos los escolasticos antilulianos, que
remataron en el catalan Nicolas Eymerich, apasionandose por los mas abstractos problemas que el
pensamientos humanista plante6 allende los Pirineos.

Nada falt6 en aquella luminosa efervescencia cultural de Catalufia.

Para que el cuadro fuese completo, hubo un ingenioso personaje de novela picaresca: Anselmo de
Turmeda, ¢escapado de una pagina adn no escrita del Gil Blas de Santillana?, verdadero Doctor Sangredo
de la teologia, que engafio a cristianos glosando libros moros y engafié a moros glosando libros cristianos.

Esta tradicién cultural tuvo su légica en la historia catalanoaragonesa.

No es por accidente que las primeras prensas alemanas, entradas a Espafia, a fines del siglo XV, llegaron
a Valencia, Barcelona y Zaragoza, antes que a Salamanca, Toledo y Avila.

“0 SAINTE BEUVE: Port Royal, vol. 11, libro 111. AD. FRANCK, op cit., articulo Raymond.

1 véase MIGUEL ASIN PALACIOS: El original arabe de la Disputa del Asno contra F. Anselmo de Turmeda.
(Junta para ampliacion de estudios e investigaciones cientificas) Madrid, 1914.

*2 Edicion con notas criticas y bibliogréficas de R. Miguel y Plana, Barcelona, 1907.
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Todo ello se agosto, es cierto, al realizarse la unidad politica bajo la hegemonia de Castilla convertida en

teocracia al servicio del fanatismo religioso. jTriste hora, aquélla cuando solamente jse permitié el cultivo
crepuscular de la escolastica, que el Humanismo y el Renacimiento acababan de expulsar de Europa!

De esa Espafia tuvo un gajo Catalufia, con Gaspar Lax, de Sarifiena, cuya absurda ignorancia indigno, con
razon, a Luis Vives cuando le frecuent6 en Paris. En el siglo XVI la literatura catalana prosperd sin sentir
influencias castellanas, particularmente la poesia. Pero entrando el siglo XVII las cosas cambiaron; el
monopolio del comercio de Indias en favor de Cadiz y Sevilla restd importancia al litoral mediterraneo.

Por ese entonces comienza a interrumpirse la tradicion cultural de la Catalufia grande que ya se limita a
presenciar la gloria literaria de Castilla ofreciéndole una inmarcesible corona por manos de Boscan.

Ademas de los nombres mencionados, otros muchos, de escasa significacion filoséfico, estan mezclados
al movimiento escoldstico, tan ruidosamente estimulado por Lulio y continuado con gran actividad en los
siglos X1V y XV. Bajo la nueva y vigorosa influencia de Toméas de Aquino muchos tedlogos continuaron
la lucha contra el averroismo, sin agregar originalidades al tomismo introducido en Europa. Dos corrien-
tes distintas se manifestaron abiertamente dentro de la escolastica aragonesa, en su lucha comdn contra el
aristotelismo arabe-judio. Los unos, inspirados por cierto localismo teoldgico, quisieron seguir
directamente la tradicion de Raimundo Lulio; otros, mas catdlicos que localistas, como el catalan Nicolas
Eymerich, combatieron el lulismo en nombre del tomismo, poniendo la autoridad del de Aquino sobre la
del mallorquin. Fue ésta la caracteristica esencial de la escolastica aragonesa por esos siglos; la castellana,
como veremos, no tuvo ninguna y reflejé palidamente la escoléstica pretomista que se extinguia ya en
Europa.

VI. -LA CULTURA CASTELLANA

En Aragon se refleja de dos maneras la influencia filos6fica arabe- judia. Provoca directamente el
antiaverroismo luliano, que constituye en cierto modo una escuela u orientacion autoctona; llega a través
del naciente tomismo europeo, a renovar las fuentes de la primera escolastica, fomentando la segunda,
iniciada por Tomas de Aquino. En Castilla esas influencias fueron menos sentidas; los tedlogos que alli
tuvieron entre manos el tesoro arabe-judio que renovo la escolastica europea, no se interesaron mucho por
el Aristoteles nuevo y completo que se traducia bajo sus ojos y pasaba directamente a Europa. La iglesia
catolica tenia una funcion politica y temporal que desempefiar; su porvenir estaba en impedir todo
esplreo contagio de Averroes y Maiménides, mirados como objetos de curiosidad dafiina y rechazados
como fuentes de inoportunas herejias. ** n plena invasién arabe, el nicleo visigodo-catélico, acorralado en
un rincon de la peninsula después de la batalla del Guadalete, comenzé a rehacerse en torno del rey godo
Pelayo, que desde Covadonga emprendié su lucha contra los moros y no cej6 en ella hasta su muerte
(737) Después de él, los monarcas catélicos “*vivieron en permanente guerra con los rabes, encendiendo
cada dia mas su celo religioso. Poco a poco, en el alma castellana, la reconquista peninsular fue
identifican- dose con el triunfo del catolicismo; la guerra contra los moros convirtiése en cruzada
religiosa, aunque asi, no parecieron considerarla algunos monarcas, ni el famoso Cid Campeador, que
pactd, comercié y gobernd con los infieles de Valencia, viviendo primero de ellos y mas tarde
aterrorizandolos con su heroico bandolerismo.

Entre los visigodos sometidos a la dominacion arabe no se apagd, sin embargo, la doble tendencia
cristiana y herética que durante la dominacion visigoda habia culminado en Isidoro y Prisciliano. Los
invasores dejaron a los sometidos una relativa libertad religiosa, de que éstos usaron al principio
discretamente, conservando sus iglesias y obispos. En ese subsuelo cristiano del califato, formado por los
mozarabes, germinaron nuevas herejias y hubieron de combatirlas los obispos cat6licos.

Los arabes, procediendo en esto con clara visién de sus conveniencias venideras, no omitieron esfuerzo
por atraer a los cristianos residentes en sus dominios; los mozarabes, fundaron escuelas y academias en
Cordoba, en Sevilla en Toledo y donde pudieron, evitando o prohibiendo que se escribiese en latin, para
asimilarse el elemento cristiano mediante la extensidn del propio idioma. Debié ser eficaz su tarea; en el

B E| aporte filosofico de los arabes y judios a la escolastica europea, merece el siguiente juicio, diez siglos mas tarde
al eruditisimo D. Marcelino Menéndez y Pelayo: "El panteismo semitico-hispano continu6 en el siglo xii inficionando
la escolastica, pero no ya con el caracter de avicebronismo, sino con el de averroismo y teoria del intelecto uno. Asi
le combatieron y derrotaron Alberto Magno y Santo Tomas de Aquino; pero no obstante sus derrotas, y convertido en
bandera y pretexto de todas las impiedades que ya comenzaban a fermentar, tocé los limites del escandalo en el
turbulento y obscurisimo siglo XVI, encarnandose, por lo que hace a Espafia, en la singular figura de Fray Tomas
Scoto, y en la mistica blasfemia (no libro) De tribus impostoribus. Loc. cit., pag. 60.

44 Siguen las conquistas de Alfonso el Catolico y su hijo Fruela (757); éste funda el reinado de Asturias, que
desaparece en el siglo X, sustituido por el de Ledn, que con Navarra, Aragon y el condado de Barcelona (ya
independiente de los francos), son los estadas cristianos en el siglo X.
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siglo VIII un isidoriano, el obispo de Sevilla Pedro Hispalense, tradujo al arabe las sagradas Escrituras,

por entender que muy pocos, aun entre el personal eclesiéstico, entendian ya el latin. ** a tradicion
isidoriana fue conservada en Cdrdoba por los obispos cristianos que, en el siglo X, quisieron
contrarrestar la asimilacion de los mozarabes, por cuyo motivo fueron perseguidos; recrudecio con esto el
isidorismo en la propia capital del califato. “° ara poner término a las inquietudes que motivaban, un
edicto de 1147 desterr6 a Africa a los mozarabes que convivian en los dominios musulmanes.

El ndcleo godo-castellano, asaz ocupado en los heroismos de la reconquista, no dio muestras de actividad
cultural, que puedan interesarnos, *'hasta fines del siglo XI, en que Alfonso VI, con grande ayuda de Ruy
Diaz de Vivar, "El Cid Campeador", conquisté a Toledo (1081) y se proclam6 emperador de Espafia,
transfiriendo alli la corte que residia en Burgos.

Para la cultura castellana -y méas considerablemente para la europeael reinado de Alfonso VI sefiala una
era memorable, ya ilustrada por la publicacion del "Fuero de Avilés" en la nueva lengua castellana. Medio
siglo antes, el arzobispo don Raimundo de Toledo habia fundado una Escuela que con la entrada del rey
catolico adquirié importancia grandisima, sirviendo de puente para la penetracion de la cultura arabe y
judia en la Europa occidental.

Ya en el siglo X1 Pero Alfonso, judio converso, sefiala esa introduccion de elementos orientales en el
pensar castellano. Poco tiempo después, a mediados del XII, Pedro Compostelano escribié mezclando el
agustinismo isidoriano con el averroismo arabe.

La Escuela de Traductores de Toledo trabajé empefiosamente en la version de los textos arabes al latin,
creciendo en fama e importancia.

Dispensole eficaz proteccion Alfonso el Sabio y hacia ella convergieron cuantos por esa época se
preocupaban de la cultura teoldgico filosofica.

Ademaés de los traductores peninsulares, acudieron estudiosos de toda Europa, ya en pleno florecimiento
escolastico; entre otros muchos, Gerardo de Cremona, Roberto de Rétines, Hermann el Dalmata,
Hermann de Schildis, Miguel Escoto, Adhelardo de Bath. Es muy importante sefialar que la influencia
ardbiga sobre el Aristoteles traducido en Toledo era marcadisima; Europa recibié por esta via a un
aristotelismo averroizado, como fue advirtiéndose en los siglos posteriores. *® ntre los traductores

* Isidorians, como Pedro Hispalense, fueron los obispos Isidoro de Paz Augusta y Cixila de Toledo. El sucesor de
éste, Elipando, adhirié a la herejia adopcionista defendida por Félix, obispo de Urgel, a quien también se plego
Claudio, més tarde obispo de Turin. Contra ellos escribieron el asturiano Beato, presbitero de Liébana, y Etherio,
obispo de Osma, ambos estrictamente isidorianos. (Estos y otros datos, mas interesantes para la historia eclesiastica
que para el desenvolvimiento de la cultura filosofica, pueden leerse en la Historia de los Protestantes espafioles,
Cadiz, 1851, de A. 45 CASTRO; en Histoire de la Réformation en Espagne, de MOISES DROIN, Lausane, 1880; en
la citada Historia de los Heterodoxos, de MENENDEZ Y PELAYO, etcétera. BONILLA Y SAN MARTIN cree
oportuno intercalarlos en el tomo | de su Historia de la filosofia espafiola)

46 Distinguidse entre ellos el abad Esperaindeo, autor de un Apologético contra Mahoma, de mucha eficacia.
Tomaron represalias los arabes; respondiéronles Eulogio y Alvara, que en 859 fueran ejecutados por las autoridades.
Otros escritos polémicos redactaron el judio converso Alvaro Paulo, de Cérdoba, y el poeta abad Samsén, que la
emprendié contra el hereje Hostegesis. En el mismo siglo IX varios religiosos peninsulares compusieron versos
misticos en mal latin, prefiriendo la poesia apacible a la polémica turbulenta. (Véase nota anterior)

*" Desde el reinado de Alfonso 111 (866) rentdanse las cronistorias, redactadas todas por isidorianos, basta principios
del siglo XII: el obispo Sebastidn de Salamanca, Dulcidio, Sampiro, obispo de Astorga, Pelayo obispo de Oviedo,
monje de Silos (?); aunque el romance espafiol adquiria difusion en el siglo XII, esas cronicas seguian escribiéndose
en latin. En el siglo XI florecen varios escritores religiosos, consagrados a escribir vidas de santos y a contar
milagros: Giraldo, Renaldo Gramatico, Rodulfo de Carrién, Juan de Ledn, que interesan a la historia literaria o a la
eclesiastica.

“8 "_os modos y caminos por donde otro influjo, el semitico, se inocul6 en la ciencia espafiola no son tan conocidas
como debieran, aunque para la historia de las ideas en la Europa occidental tienen mucha importancia. El saber de
arabes y judios andaba mezclado con graves errores, cuando en el siglo XII, por media del colegio de intérpretes que
establecié en Toledo el arzobispo D. Raimundo, y gracias a la asidua labor de judios y mozarabes, se tradujeron
sucesivamente las obras filoséficas de Avicena, Algazel, Alfarabi, Avicebron, etc. EI mas ilustre de aquellos
traductores, Domingo Gundisalvo, arcediano de Segovia, ensefio abiertamente. las principales doctrinas de la escuela
alejandrina, en su tratado De Precessione mundo, bebiendo su doctrina en la Fuente de la Vida, del gran poeta judio
Aben-Gabirol. Divulgadas estas doctrinas en las aulas de Paris por los libros y traducciones del mismo Gundisalvo,
de Juan el Hispalense y de los extranjeros que, anhelosos de poseer ciencia oriental, acudian a Toledo, nace muy
pronto una nueva y formidable herejia, cuyos corifeos, dos veces anatematizados, fueron Amautery de Chartres,
David de Dinant y el espafiol Mauricio” (MENENDEZ Y PELAYO: Historia de los Heterodoxos espafioles, vol. I,
pagina 60, edicion de 1911) EI eminente critico, cuyo juicio fue siempre perturbado por la ortodoxia catélica, no

Pagina 20 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval

José Ingenieros
espafioles, Domingo Gonzalo, arcediano de Segovia, conocido por Gundisalvo, fue el mas fecundo. Sus

méritos de traductor no resultan muy aumentados por sus propios escritos, que suelen ser glosas o
transcripciones de Abengabirol, Avicena y del aristotelismo y neoplatonismo arabe y judio. Su Liber de
Unitate, alcanzd, sin embargo, gran fama en el siglo XIl y es notoria su influencia en los primeros
tiempos de la escolastica. Una vasta bibliografia, en los Gltimos treinta afios, ha incorporado su nombre a
la historia de la filosofia.

Es representativo de la misma escuela Juan Hispalense.

Este naciente influjo de la cultura arabe y judia sobre la castellana tuvo su formidable contrapeso en la
introduccién del Tribunal del Santo Oficio; los "inquisidores de la fe", instituidos definitivamente por el
Concilio de Tolosa (1229), minaron la cultura de algunos paises catélicos.

Su influencia fue creciendo en todas partes, aunque en ninguna alcanz6, como en Espafia la significacién
de una dictadura teocrética.

En los siguientes siglos llegé a coartar toda labor cientifica y filos6fica, “°viendo en ello obra de moros y
judios. pensar en discordancia con los te6logos oficiales, 1leg6 a ser la mas imperdonable de las herejias.

Mientras Francisco de Asis fundaba una Orden (1221) para reaccionar contra el hijo y las riquezas, que
fue adversa a la Inquisicion, el espafiol Domingo de Guzmén, *° undé la suya (1215) para combatir el
decrecimiento de la fe; a los dominicos predicadores fue conferido (1233) el triste privilegio de ejercitar
las funciones de la Inquisicion.

La guerra contra los arabes tuvo el caracter de una cruzada politico- religiosa. Esa unificacion del
sentimiento nacionalista y el sentimiento catélico, fue una de las causas de la decadencia de las ciencias y
la filosofia en los siglos siguientes. La inquisicion, introducida desde el siglo XIII y definitivamente
organizada en 1478, lleg6é a ser considerada por los Reyes Catdlicos como un instrumento Util para
conseguir la unidad politica y religiosa de la nacion. Todos los libros pasaron por los indices
Expurgatorios; en consecuencia, los mas altos ingenios peninsulares evitaron las ciencias y la filosofia,
sospechadas de heréticas, para entregarse de lleno a la actividad literaria que veremos culminar tan alta en
el llamado "siglo de oro". Justo es sefialar que la Inquisicion merecia el favor que obtuvo en aquel
ambiente humeante de guerra y de patriotismo, en cuanto representaba el ideal nacionalista, la "Espafia
para los espafioles”; quiso la fatalidad que ese ideal fuera a rematar en Carlos primero (“quinto™ de
Alemania) y en la tragica dinastia extranjera de los Habsburgos.

Los comienzos del siglo XIII, tan auspiciosos para el advenimiento de la naciente lengua castellana, ** ue
permiten advertir que la cultura arabigo-toledana pasaba directamente a Europa, saltando por sobre
Espafa; del rico filén trabajado en la Escuela de Traductores no caia un grano de metal en la cultura
castellana. Sélo se observa alguna influencia en la manera literaria; la obra Flores de Filosofia, que a
mediados del siglo mand6é componer Fernando 111, estd hecha a la manera del ap6logo oriental; es una
recopilacién de sentencias morales y maximas de los filésofos, que remata en Séneca. Conviene sefialar
que en este reinado (1230-1254), se consolida la unién de Castilla 'y de Leon.

Castilla forj6, en ese entonces, para Espafia el instrumento esencial de la nacionalidad: el idioma. Nace
éste popularmente, en el siglo XII, contra el latin bajo de los doctores eclesiasticos. La literatura erudita
va siendo desalojada por la vulgar, que del romance evoluciona hacia el castellano. Mientras los doctores
siguen hablando y escribiendo en mal latin, los escritores profanos y el bajo clero en contacto con el
pueblo, comienzan a escribir en espafiol, hasta que los reyes lo adoptan para sus crénicas y sus leyes. El
contenido de la poesia vulgar es mistico heroico, como toda la vida castellana durante la lucha con los

vacila en obscurecer el mérito de la Escuela de Traductores en cuanto ella ilustrando a Europa, contenia la simiente
de nuevas herejias, naturalmente.

9 Adviértase, desde ya que el eminente Vivés estudid, ensefio y muri6 fuera de Espafia, sin volver nunca a su patria.
No escribi6 sus obras en lengua espafiola.

%0 PRADIER: Les grands fondateurs d'ordres. S. Dominique. Tours, 1902. CEFERINO GONZALEZ: Biografia de
Santo Domingo de Guzman. Discurso en la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, vol. 111.

%1 Son de este tiempo la famosa Disputacion entre el cuerpo y el alma, las poesias misticas de Gonzalo de Berceo y el
mistico-heroico Poema de Alexandre, en que Juan Lorenzo Segura de Astorga mezclé todo lo que podia saber un
clérigo ilustrado en esos tiempos; obras, las tres, de inestimable significacion en la historia de la literatura castellana.
En 1241 el rey Fernando Ill publico el Fuero Juzgo, traduciendo al castellano las leyes visigodas, monumento
literario y juridico; el mismo rey mandé componer el Libro de los Doce Sabios, catecismo para uso de principes, que
inicia en castellano el género didactico.
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moros; la iglesia docta siguié esforzandose por mantener su latin, que al fin se vio relegado a las

Universidades y restringido a la teologia. En vano en el siglo XVI, bajo la teocracia de los Reyes
Catélicos, se intent6 restaurar el latin en la corte; el idioma popular consagrado ya por monumentos
literarios, historicos y juridicos, siguié6 monopolizando toda la produccion literaria y lleg6 a tener su auge
en el mundo, cuando en los dominios de su rey "no se ponia el sol".

Fue un acontecimiento extraordinario en la historia de la cultura castellana el reinado de Alfonso X
(1254- 284), llamado con verdad "el Sabio". Era doctisimo y su reputacion se extendia por Europa.
Trasplantd a Toledo las famosas academias judias de Cdrdoba del siglo X.

Mandé traducir la Biblia al castellano y adopt6 esta lengua para todos los procedimientos oficiales. Dio
importancia al elemento oriental y a su cultura; hizo traducir algunos trabajos cientificos, principalmente
astronémicos y alquimicos. Foment6 la literatura didactica. Ademas de las famosas Tablas Alfonsinas y
de varias recopilaciones, fue obra de este rey la asombrosa compilacion juridica cominmente llamada Las
Siete Partidas; este libro de las leyes es una suma del derecho de su tiempo, en que se funden las fuentes
extranjeras con las espafiolas.

Cuanto elogio se haga de este reinado, en las historias literarias, es merecido.
Pero hay un hecho que no suele sefialarse: la calidad de la cultura.

El tiempo de Alfonso el Sabio parécenos caracterizar, virtualmente, todo el porvenir de Espafia castellana
y catdlica; aparte de los géneros propiamente literarios, florecen el Derecho, la historia y la Erudicion das
Ilamadas "ciencias de papel"), sin un equitativo complemento de las disciplinas propiamente cientificas
das Ilamadas "ciencias de la naturaleza™), que son el indispensable fundamento de toda fecunda reflexién
filosofica.

Mientras en Aragén y Catalufia se renueva vigorosamente el escolasticismo, adquiriendo personalidad y
prestigios mundiales con Raimundo Lulio y su escuela en Castilla no puede citarse un nombre ilustre o
una escuela autéctona que haya pasado a la historia de la filosofia.

Y tiempo era ya en toda Europa. ** oralistas, ya que no fil6sofos, hubo varios por ese tiempo en Castilla.
El mismo rey Don Sancho IV, el Bravo (1284-1295), es tenido por autor del Lucidario, libro en que se
intenta concordar las ciencias divinas y las humanas; una gran cultura filos6fico-moral es aplicada a
explicar todas las cosas, por teologia o por natura. Mucha influencia oriental revela este libro cientifico-
religioso como también el Libro de los Castigos en que la moral es puesta al servicio de la politica, pues
lo escribi6 para la educacién de su hijo Don Fernando. Siguid igual orientacion Pedro Gémez Barroso,
autor del Libro de los Conseios e de los Conseieros, destinado a la educacion de principes y semejantes al
de los castigos; su autor fue obispo de Cartagena en 1320 y luego cardenal.

*3E| sobrino de Alfonso el Sabio, y sefior de Pefiafiel, Don Juan Manuel (1282-1348), cuenta entre los
maés considerables moralistas castellanos.

Prosista, poeta, historiador, poseia una cultura enciclopédica y participé activamente de la politica. Con
un sentido hondamente espafiol y cristiano escribi6 14 (?) tratados de indole histérica y didactica. El méas
importante es su famoso El Conde de Lucanor o El Libro de Patronio, de sensible influencia oriental y de
altisimo valor literario, no obstante su irregular composicion. Consta de 51 “enxiemplos”, en forma de
cuentos, anécdotas o apologos, terminados por moralejas. N6tase también en ellos alguna influencia, de
Séneca. >* | turbulento reinado de Enrique IV sefidlase por la presencia de un ingenio que en otro
ambiente cultural hubiera podido honrar a la filosofia.

52 En el anterior siglo XII habian florecido a dos pasos de Castilla los admirables Averroes y Maimonides, mientras
nacia en Europa la Escolastica con Erigeno, Champeaux, Anselmo, Roscelin y Abelardo. Y en el siglo de Alfonso el
Sabio aparecen en Europa Tomas de Aquino, Rogerio Bacon Buenaventura, Alberto Magno, Duns Scoto y Ocam. La
escoléstica castellana s6lo adquirié gran importancia cuando el renacimiento humanista la expulsé de Europa;
resucit6 en Espafia con el formidable Suérez.

5% A fines del X111 se escribi6 la Crénica de los Hazafias de los Filésofos, coleccion de 120 biografias de grandes
hombres de la antigliedad, que aparecen como nigromantes o encantadores, a la manera que los paladines en los
libros de caballeria. Este aspecto es la Unico original, pues la parte biogréafica fue una traduccion o arreglo, cuyo texto
primitivo se conoce.

> Esta tendencia moral en otros libros de éste y el siguiente siglo. El Libro de exemplos, de CLEMENTE SANCHEZ
DE VERCIEL mas preceptista que el anterior, consta de 395 ejemplos; el Libro de los gatos se compone de 58 y es
menos interesante. Posteriormente, en tiempos de Pedro I, el Cruel, fray Jacobo de Benavente escribi6 un tratado de
moral cristiana titulado Viridario o Vergel de Consolacion; fray Juan Garcia, a instancia de Bernabé, obispo de
Osma, arregl6 con el titulo Reginamiento de los Principes una obra italiana de Egidio Colonna; el rabi don Sem Tob,
de Carrién, cultivé la poesia didactico-moral y tienen gran valor literario sus maximas en verso tituladas, Pioverbios
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En 1474, Jorge Matirique (1440-1479) escribié sus famosas coplas llenas de un misticismo ascético y

sereno; se advierte en ellas una melancélica elevacién moral y son un modelo acabado de poesia
filosofica.

Ellas solas valen mas que los centenares de volimenes morales publicados en Castilla después de Don
Juan Manuel.

Los escritores religiosos, suprimido el estimulo que antes los impulsara a cultivar la apologética y, a
polemizar con los herejes, entregaronse de lleno a escribir crénicas civiles y eclesiasticas. El fervor de
disputas que encendi6 la escolastica en Europa, no tuvo en Castilla un solo maestro original.

Reflejo de las doctrinas europeas son los escritos teoldgicos del cardenal Juan de Torquemada, de
Valladolid, cuyas obras cuentan en la historia eclesiastica: concurrié al concilio de Basilea, en 1437, y
actud en él eficazmente, influyendo para la condenacion de Wickleff y Juau Huss. Acompafiabale el
obispo de Burgos, Alonso de Cartagena, cronista, moralista, traductor fecundo y te6logo de
consideracién. También doctos en teologia mostraronse Alonso de San Cristébal, Antonio Andrés,
Alfonso Tostado y algunos otros escolasticos. Al apagarse la Patrologia y las Herejias, la Escolastica no
encuentra en la Espafia castellana un nombre comparable al de Isidoro de Sevilla o Prisciliano.

La causa de este hecho es sencilla. Durante los primeros reinados castellanos se continda el isidorismo,
que tiene el doble sabor espafiol y catolico, tan conforme al estado de alma politico y religioso. Restaurar
a Isidoro en lo espiritual, equivale a expulsar a los moros en lo temporal.

Después del siglo XIII en que se fundan las Universidades de Valencia, Salamanca y Valladolid, la
cultura teoldgica refleja la primera escolastica europea, la de Champeaux, Anselmo, Abelardo y Roscelin,
en el preciso momento en que Europa comenzaba a renovarla con Rogerio Bacon Tomas de Aquino y
Alberto Magno, creando la segunda escolastica. Esas Universidades castellanas, durante tres siglos
estuvieron contraidas a la famosa disputa de los universales. Algunos eran nominalistas, siguiendo a
Roscelin, y no acordando valor alguno a las ideas generales, mirandolas como simples "flatus vocis";
otros eran realistas, siguiendo a Champeaux y Anselmo, y juzgaban que lo Unico real eran los universales
0 conceptos generales. No tienen especial importancia los nombres de los que adhirieron a una u otra
tendencia, siendo simplemente de advertir que en la primera escolastica se llamaron “realistas” lo que en
todo otro tiempo fueron lo contrario del Realismo filoséfico, y viceversa. Sabido es, también, que en el
fondo de esta disputa estaba en juego el dogma de la Trinidad y que fue un tedlogo laico Abelardo quien
inventd el correspondiente eclecticismo para evitar el problema sin resolverlo, con su también famoso
conceptualis- mo que tuvo algunos secuaces en las Universidades castellanas. EI tomismo fue entrando a
ellas con algun retardo. Hubo algunos lulianos y antilulianos. Poco dieron que hacer los tedlogos herejes.
Si alguno, como Pedro de Osina, de Salamanca, en el siglo XV se permitia enunciar ideas un poco
originales dentro del dogmatismo convencional, era bien pronto Illamado al orden; sus escritos, de noble
inspiracion moral y precursores del libre examen que proclamé la Reforma, hiciéronse sospechosos y el
arzobispo de Toledo, Alfonso Carrillo, convocé a los mas sabios te6logos de su didcesis para resolver:
sus proposiciones fueron condenadas por heréticas y escandalosas.

La lucha contra el averroismo fue menos apasionada que entre los lulianos de Aragon, contando con que
para impedir su florecimiento habia otra arma de mayor eficacia que los tratados en latin: el Tribunal del
Santo Oficio. La Universidad de Salamanca, dotada por Alfonso el Sabio de su biblioteca valiosa, y
elevada (1254) por el Papa Alejandro VI al mismo rango que las de Bolonia, Oxford y Paris, lleg6 a ser, a

morales 0 Consejos et documentos al rey don Pedro; fue arreglada del francés la Danza de la muerte, satira moral
muy leida e imitada Alonso de Cartagena, obispo de Burgos y favorito de Juan Il de Castilla (1406-1454), que era
tenido en consideracién de mecenas, fue traductor asiduo y cronista; ese virtuoso varén, que intervino lucidamente en
el Concilio de Basilea y llegd a tener discipulos, escribio dos ensayos morales, Memorial de Virtudes y Libro de las
mujeres ilustres, muy leido este Gltimo y en abierta antitesis con El Corbacho del notorio cronista Alfonso Martinez
de Toledo, imitado del catalan Eximenis y no de Bocaccio, como podria sugerir su titulo.

Alfonso de la Torre, de no escasa erudicion y claro ingenio, compuso una recopilacién enciclopédica y dantesca,
poco original, la Vision deletable de la philosophia e de las otras ciencias. Fray Lope de Barrientos, obispo de
Cuenca, compuso varios libros morales por orden del rey. El famosamente fecundo Alfonso de Madrigal, obispo de
Auvila produjo en este género su curioso Libro de las paradoxas. Se menciona un original Dialogo e razonamiento de
Pedro Diaz de Toledo. El afamado historiador y poligrafo Fernan Pérez de Guzman recopil6 sentencias morales en su
Floresta de Philosophos, sin ninguna originalidad.

Enrique de Aragdn o de Villena (1384-1434), espiritu inquieto y curioso, contd varios ensayos morales y magicos
entre su vasta y abigarrada produccion; no sorprende que después de muerto se mandaran quemar las mas de sus
obras, por atribuirsele pactos con el diablo. El Libro de Vida Beata fue adaptado del italiano por Juan de Lucena.
Reuni6 6.000 Refranes, o proverbios en romance, el poligrafo y moralista Hernan Nufiez de Toledo. El hijo de Juan
I1, principe Carlos de Viana tradujo al romance vulgar la Etica de Aristételes, arreglando su composicion y uniéndole
comentarios, etc. Los mas de ellos muchisimos de mayor insignificancia filosofica, son traductores o recopiladores,
rara vez de primera mano. Estuvieron de moda los libros de ese género.
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fines del siglo XV, el mayor centro de la cultura castellana; la de Palencia, fomentada por Alfonso VIII,

declinaba va. Por aquélla pasé parte de la cultura filos6fica de los arabes y judios, camino de Europa. La
Salamanca de esa época sélo es hoy conocida, fuera de Espafia, > or su respuesta a la consulta del
genovés Cristobal Colon; pero es indudable que en su tiempo era fundado su prestigio y en ella ensefiaron
muchos varones doctisimos, aunque ninguno extraordinario.

Mientras los tedlogos de Aragon y Catalufia se renovaban, después de Lulio, mezclandose constantemente
con los de Europa, viviendo una mitad de su vida en las Universidades de Italia y de Francia, los doctores
de Castilla para distraerse de la disputa de los universales, encontraron otra ocupacion: cardenales,
obispos y clero, todos entraron a actuar en la vida politica, grande y pequefia. Los episcopados fueron
sefiorios feudales; les arzobispos de Toledo no vacilaron en refiir con los reyes, hasta que Felipe Il opto
por arraigar en Madrid la "Unica corte". Entre esos gobernantes sin corona, el famoso cardenal Francisco
Ximénez de Cisneros, fundador de la Universidad de Alcala de Henares, emprendié la magna obra de
preparar la famosa "Biblioteca Poliglota”, con la cooperacién de traductores meritisimos; sus escritos
personales son de escaso valor teoldgico. Paso a la historia por su eficacia politica y al morir los Reyes
Catolicos reino, de hecho, sobre la Espafia castellanizada; desde su balcon en Madrid, a los grandes que le
exigian sus titulos pudo mostrarles el ejército reunido en la plaza publica.

Esa Castilla que a fines del siglo XV asume la hegemonia de la Espafia Unificada, estaba pronta para
tener un gran filésofo representativo, el jesuita Suarez, y una escuela filoséfica esencialmente espafiola la
tercera escolastica o escolastica catdlica (siglo XVI) ultimo baluarte de la que en Europa acababa de
sucumbir ante el humanismo del Renacimiento.

VII. -SINOPSIS

Durante la Edad Media florecen en Espafa las tres teologias religiosas que reinaran a Europa; sus
escolasticas respectivas alcanzan en la peninsula un verdadero desenvolvimiento filoséfico.

Durante el periodo romano, el estoico Séneca y el gndstico Prisciliano son los personajes mas
representativos. El primero, eminente moralista, ensefi6, en Roma, una doctrina grecolatina; pero su
espafiolidad fue siempre recordada en la peninsula siendo muy leido e imitado. El segundo, el mas insigne
herético espafiol de En tiempo, introdujo la influencia oriental. Ellos encarnan las dos corrientes (latina y
oriental)

gue se sumaron con el cristianismo neoplatonizante de la Patrologia cristiana. En plena dominacién
visigoda, Isidoro de Sevilla culmina entre los obispos peninsulares de su tiempo y lega a la teologia
catdlica una de las obras mas comentadas en los comienzos de la escolastica europea; su escuela
continlase en la Espafia visigoda, persiste en la arabe y reaparece en la castellana, donde empalma con la
escolastica cultivada en las Universidades durante los siglos XIII a XV.

Con la invasion arabe y el florecimiento judio, dos nuevas teologias monoteistas coexisten con la
cristiana; de la interpretacion del Coran, el Talmud y el Evangelio evolucionan las tres hacia la
compenetracion filoséfico- eligiosa que caracteriza las escolasticas respectivas.

La cultura arabe, con Averroes, se adelanta a la transformacion de la escoléstica europea y le transmite un
Aristoteles completo e inesperado, con sabios comentarios. Forma escuela fuera de la propia teologia
arabe, que retrocede a la Posicidn religiosa de Al-Gazel y se extingue como filosofia.

La cultura judia se desarrolla colateralmente a la anterior y tiene en Maimonides su mas alto
representante; desempefia igual funcién que el averroismo, del cual difiere en cuanto se relaciona con la
propia teologia religiosa. No forma escuela dentro ni fuera de la teologia hebrea; individualmente es, por
todos y en todo tiempo, muy considerado.

La cultura catalufio-aragonesa, en contacto incesante con Europa y con la Espafia arabe-judia, contribuye
eficazmente al desarrollo de la escoléastica cristiana y culmina en su original Raimundo Lulio, que forma
una escuela importante, absorbida més tarde por el tomismo. El pensamiento filos6fico catalufio-aragonés
declina con la hegemonia politica y literaria de Castilla.

La cultura castellana es esencialmente literaria y forja el idioma de la Espafia moderna. Sus escritores
morales, generalmente compiladores y traductores, carecen de interés filosofico y sélo representan un
género didactico dentro de la literatura. La historia y el derecho tienen ilustre representacion. Su
escolastica refleja, con algln atraso, el primer periodo de la europea.

La edad media espafiola ciérrase con la supremacia de Castilla. Su cultura térnase de mas en mas literaria,
hasta el maravilloso "siglo de oro"; su teologia se aferra mas y mas al dogmatismo catdlico: La monarquia
teocratica, que culmina en Felipe Il, proscribe toda especulacion peligrosa y Espafia queda ajena al
Renacimiento cientifico y filosofico, segun veremos en la préxima conferencia.

%5 Ver A. VIDAL Y DIAZ: Memoria histérica de la Universidad de Salamanca, Salanianca, 1869.

Pagina 24 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval
José Ingenieros

LA CULTURA FILOSOFICA EN LA ESPANA TEOCRATICA
I. La Espafia teocratica. -11. La tercera escolastica o escolastico-catolica.

-111. Tentativas renacentistas: erasmismo, reformismo y humanismo.

-1V. El crepusculo de la mentalidad espafiola. -V. Sinopsis.

I. -LA ESPANA TEOCRATICA

Una fatalidad siniestra ensombrece la cultura castellana desde el advenimiento de los Reyes Catélicos; la
unidad del reino aparece minada por hondas causas de subversion en todos los 6rdenes de la vida politica,
econdmica e intelectual. Esa unidad fue siempre ilusoria; antes del matrimonio de Fernando e Isabel
existian en la peninsula cuarenta sefiorios feudales, mas o menos independientes: habian derramado mas
sangre luchando entre si, que en expulsar la civilizacion arabe. La ignorancia y la pobreza ciérnense desde
el comienzo sobre la nacion nueva, en la medida misma en que se exalta el sentimiento nacionalista,
esencialmente dinastico y teocratico. La gloria fue el substitutivo del pan y la fe reemplazo a todo afan de
cultura cientifica. *® | alma castellana sofi6 con el imperio universal en servicio de Roma; restringié la
cultura filoséfica a una teologia en latin de los tiempos bajos y tuvo dos ideales predominantes: poner un
candado en cada boca herética y plantar un laurel sobre la paja de cada trigal.

Los siglos XV1 y XVII tienen una gloria imperecedera: el "siglo de oro" literario. Castilla dio a Espafia el
alma misma de la nueva nacionalidad:

el idioma, sobrepuesto a los otros dialectos peninsulares y pronto encumbrado en maravilloso
perfeccionamiento. Pero este beneficio -nos dice la historia- no fue obra de la dinastia ni de la iglesia. El
renacimiento literario, ya iniciado con la italianizacién del siglo X1V, culminante en Boscan, continuése
bajo esa misma influencia, hasta el reinado de Carlos V. En tiempo de los Reyes Catolicos el clero y la
dinastia - atolicos antes que espafioles- no omitieron esfuerzo por reemplazar el latin al castellano; en la
corte de Isabel se desarroll6 una mania epidémica de aprender el latin y traducir autores latinos; en las
historias de la literatura espafiola se leen los nombres de doctos varones que proclamaban la incapacidad
del castellano para expresar altas y galanas ideas.

A pesar de esos obstaculos el Renacimiento literario en Espafia fue; magnifico. No hubo, empero,
Renacimiento cientifico y filoséfico: la dinastia teocratica confid a la Inquisicién el mandato de obstarlo.
Es notoria la eficacia con que ella cumpli6 su tarea; no incurramos en la vulgaridad de repetirlo.

Las primeras prensas aletrianas entraron en Espafia a fines del siglo XV, en Valencia, Barcelona,
Zaragoza, primero, y después en Salamanca, Toledo, Zamora, etc, salieron de ellas los escritos que
permitid la previa censura religiosa. Ella era tan intransigente en religion como tolerante en moral; las
mas obscenas literaturas obtenian la licencia negada a cualquier leve discrepancia con el dogma. Los
"Indices Expurgatorios" impidieron que, por prudencia o temor, se cultivaran las ciencias naturales y la
filosofia, siempre sospechadas. Sélo los tedlogos escolasticos podian pensar y escribir, a condicion de
acatar las prescripciones de la dictadura intelectual ejercida por los Cisneros y los Torquemada.

La condicion eclesiastica no fue un valladar a estos excesos:

las persecuciones del Tribunal alcanzaron a Juan de Avila a Fray Luis de Granada, a Fray Luis de Leon, a
San Juan de la Cruz, a Santa Teresa de Jesus, al arzobispo Carranza de Toledo, para citar lo inverosimil.

La Inquisicion no explica todo, sin embargo. Tuviéronla otros paises que concurrieron al renacimiento de
las ciencias y de la filosofia.

Otras desgracias pesaron sobre la cultura peninsular.

La exclusién violenta de las poblaciones arabe y judia, tuvo mucha parte en la ruina material y cultural de
Espafia. La exaltacion nacionalista traicion6 los pactos de la rendicion de Granada, sucediénelose las
persecuciones y expulsiones de "infieles"; al violar las capitulaciones no se advertia que las artes y las
ciencias, el trabajo y la filosofia, estaban en manos de las victimas y se iban con ellas. Pago Espafia esta
injusticia con un progresivo aumento de su incultura y su miseria, veladas al principio por el apogeo
literario y politico. Pero la grandeza de las letras no es duradera cuando en ellas se apaga el pensamiento,
transformandose en mania conceptista o culterana, que son acrobacias del estilo; y la grandeza de los

% a evidencia de este hecho se tiene leyendo La Ciencia Espafiola en que el ilustre D. Marcelino Menéndez y
Pelayo se propuso demostrar lo contrario. “En el Index Librorum Expurgatorvm del Arzobispo de Toledo e
Inquisidor general Don Gaspar de Quiroga —Madrid, 1584 figura ya en el libro de Vives (Comentarios), como figura
en los indices posteriores al lado, de otros muchos, entre ellos El examen de ingenios para las ciencias, de Dr. Huarte
de San Juan; la guia de pecadores, del venerable Fray Luis de Granada; el Tratado de la Sacra Philosophia, del Dr.
Vallés; la Nueva filosofia de la naturaleza del hombre, de dofia Oliva Sabuco de Nantes, y los nombres de humanistas
como Marineo Siculo, Pedro Juan Nufiez, Furio Ceriol, etc., BONILLA SAN MARTIN, Luis Vives, pag. 118.
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imperios es simple retérica y hojalateria cuando un Carlos V' y un Felipe Il estan reducidos a la miseria y

gobiernan a una sociedad inmortalmente retratada en la novela picaresca: el mas original y profundo
género literario de Espafa.

El régimen unitario instaurado por la teocracia castellana fue funesto para la cultura peninsular. Espafia
es, geograficamente ( °") heterogénea y su poblacién se compone de varios grupos sociales enteramente
distintos; hoy mismo, después de cuatro siglos coexisten en su territorio varias “naciones” de diversa
mentalidad colectiva. Si en alguna parte el feudalismo politico debiera ser un resultado natural de las
cosas, seria en Espafia, lo mismo en la actualidad que en tiempo de los Reyes Catolicos.

El error unitario en la peninsula federal produjo la atonia y el decaimiento de muchos centros de cultura
regionales, cuyos mejores ingenios fueron absorbidos por la centralizacion politica en Toledo y
Valladolid, las capitales castellanas.

Colmése esta desgracia con la invencion de Madrid por Felipe Il. Al declarar "Unica corte" al pobre
villorio de entonces ( *®), atrajo los hombres més, eminentes de la peninsula a un centro puramente
politico, sin tradiciones de ciencia ni de cultura, propicio tan sélo al florecimiento de la literatura, que ha
sido siempre ocupacion cortesana. Cérdoba, Sevilla Zaragoza, Barcelona, Valencia, Toledo, tenian en su
historia un Séneca, un Isidoro, un Lulio, un Averroes, un Maimonides, un Vilanova, un Vives; todos los
nombres ilustres en la filosofia peninsular, ademas de las academias arabes y judias, las de Traductores,
las escuelas de isidorianos y de lulistas, un alma, en fin, en que todo no fuera el Cid y el Gran Capitan.
Salamanca era ya famosa en el mundo catélico; su Universidad disminuyd de importancia. La que en
Alcalé de Henares fundo Cisneros, y donde se emprendi6 la Biblia Poliglota, acab6 por ser trasplantada a
Madrid. Zaragoza decay6 desde el casamiento de su rey Fernando con Isabel de Castilla. La mitad de las
ciudades, cuya masa de poblacion era judia o arabe, vinieron a menos con la expulsion de ellos. Todo,
todo corrié aguas abajo, todo cuanto podia nivelarse con la cultura cientifica y filoséfica que el
Humanismo despertaba en Europa.

¢;Bastan a compensar esa pérdida el florecimiento literario, y las Universidades fundadas sucesivamente
en Sevilla Alcala, Granada, Valencia, Santiago, Baeza, Oviedo, etc.? No y no. En primer lugar, porque
muchas de esas Universidades ya existian como escuelas y s6lo cambiaron de nombre al acorcarsele
ciertos beneficios; en ellas se cultivaron la teologia, el derecho, la historia y las letras, olvidandose las
ciencias naturales y proscribiéndose toda filosofia que no se ajustara al escolasticismo, ya muerto en
Europa. En segundo término, porque, con motivo de la guerra de sucesion, fueron clausuradas las mas de
las Universidades catalufio-aragonesas, Unicas que de los Gltimos siglos medioevales podian conservar
una tradicion propiamente filosofica.

El descubrimiento de las Indias Occidentales influyd desfavorablemente sobre la cultura espafiola.
Habitos de aventura y de parasitismo vinieron a complicar la perturbada megalomania nacionalista,
distrayendo del estudio y de la meditacidn, inconcebibles en hombres pobres y urgidos por el afan de
dominio o la sed de riquezas. Y fue para enloquecer a toda la nacién aquella herencia bilateral que ponia
en manos de un emperador aleman la corona de Espafia (1516), sin que hubiera motivo para distinguir si
tocaba a Carlos ser V de Alemania o | de Espafia.

Sus cuarenta afios de imperio fueron ofuscadores para la Europa entera; al abdicar le sucedio el tragico
Felipe I1, cuyo reinado sefial6 el apogeo politico de la monarquia espafiola (1556-1596).

Durante este rapido ascenso politico, todo se combina para preparar la ruina de la nacidn: el unitarismo en
lo politico, la inquisicion en lo cultural, la despoblacion en la base arabe-judia de pais, el parasitismo en
lo colonial, el nacionalismo antieuropeo, el imperialismo teocratico.

Es indispensable mencionar esos hechos para comprender la unilateralidad mental de Espafia durante esos
siglos. Ha escrito Unamuno que en la peninsula todo se vuelve literatura; verdad es, pero eso no prueba
incapacidad filosofica, sino que el habito de altos pensamientos se perdié por la dictadura espiritual de la
teocracia. Mientras en Europa cundia el Humanismo con Erasmo y la Reforma iniciada por Lutero, que
consolidaron el principio del libre examen, los cat6licos de la Espafia oficial tornaronse suspicaces y
absurdos, confabulandose reyes y obispos en el tragico enloquecimiento anticultural. Por nacionalismo se

" E. H. DEL VILLAR acaba de publicar un interesante estudio sobre El factor geografico y el gran problema de
Espafia, en la revista "Estudio"”, Barcelona, 1914.

%8 Calculase que a principios del siglo XVI Madrid tenia 3.000 habitantes, y muchas de esas ciudades mas de
200.000. En 1360 contabase entre 25.000 y 30.000. Hasta 1700 la "villa del oso y del madrofio™ tenia indiscutida
reputacion de ser la capital mas pobre y desaseada de Europa. En 1750 no habia variado mucho. Su embellecimiento
data del ultimo siglo, convertida ya en una ciudad moderna e interesante.
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empieza a odiar al extranjero, hasta aislarse de la civilizacién europea; *° or fanatismo se llega a repudiar

las ciencias como artimafias de herejes.

El Humanismo y las ciencias encarnan, como antes los moros, al doble enemigo de la patria y de la
religion.

Todo lo que antecede es verdad; pero seria una verdad incompleta si no agregaramos que al lado de la
"Esparfia negra", como la llama un escritor espafiol, vive, palpita y lucha una Espafia que quiere nivelarse
con el Renacimiento europeo. En toda hora un anhelo subterraneo de cultura y de ideales nuevos vibra
bajo la caparazdn dogmatica de la teocracia, buscando en Europa lo que la Inquisicion persigue y ahoga
en la peninsula en cien herejias que brotan dentro de la peninsula como reflejo del erasmismo o del
protestantismo, desafiando las hogueras del Santo Oficio; y asoma también en los moralistas y criticos,
bajo cuyas declaraciones de ortodoxia se transparenta una justa inquietud ante las costumbres teocréticas;
y es, en otros, indecisa emancipacién espiritual que no sabe ajustarse a la teologia catdlica ni a la
protestante, como en Servet; y es voluntaria proscripcion en el mas eminente esparfiol, Luis Vives, que
para anticiparse a los demas necesita vivir, pensar, ensefiar, escribir y morir en Europa, sin que la Espafia
negra lo conozca ni lo reclame.

I1. -LA ESCOLASTICA CATOLICA

La segunda escolastica agoniza en Europa a principios del siglo XVI y no llega al XVII. En Espafia
cultivase sin mayor lucimiento al principio, un tanto contrastada por la influencia de los erasmistas; a
mediados del siglo reacciona contra el humanismo filoséfico, y lo ahoga rapidamente, cuando la muerte
de Carlos V y del arzobispo Fonseca dejan carta blanca a los teélogos del Santo Oficio. Durante los
negros cuarenta afios de Felipe Il la reaccidn se acentla, no desdefiando ningun argumento siniestro, hasta
dejar estéril toda semilla renacentista. Florece entonces, a fines del siglo, la llamada "escolastica cat6lica”
y técale a la Espafia teocratica la suerte de entregar a la Iglesia el sistema monumental del jesuita
Francisco Suarez, basta hoy respetado en ciertos medios eclesiasticos. El "suarismo" es la mas genuina
expresion cultural de la Espafia teocratica; en ese sentido, es la mas espafiola de todos las filosofias
cultivadas en la peninsula. Después de la escolastica catolica ningin filésofo original puede sefialarse en
Espafia, frustandose los esfuerzos por introducir algin sistema europeo, no obstante haberse ensayado
todos. En el “suarismo”, puso su alma la Espafia catélica: fue bandera y mortaja de su cultura filoséfica,
convertida en instrumento de la Contrarreforma. No exageré Don Emilio Castelar al escribir sus palabras
inapelables: "Espafia se ha suicidado por salvar el catolicismo”.

Los cardenales Torquemada y Cisneros parecieron alentar los estudios biblicos; mas tarde aparentd
secundarios el propio Felipe Il. Ese hecho contrasta, sin duda, con el fanatismo reinante, maxime si se
tiene en cuenta que la lectura de la Biblia estaba severamente prohibida por esos tiempos; Carlos V
necesitd un permiso especial para leerla y solamente en francés. La escolastica usualmente cultivada era
la peor, la primera escolastica europea; la introduccion de la segunda motivd querellas durante el entero
siglo XVI, siendo frecuentes las polémicas entre los partidarios del Aristoteles primitivo e incompleto,
esencialmente logistico, y los del Aristoteles completo y renovado, mas naturalista.

Los peripatéticos a la antigua aplicaban su arte de disputar en el vacio a los mas insolubles problemas
teoldgicos y metafisicos, insensibles a toda influencia humanista. Representd esta tendencia el aragonés
Gaspar Lax (1487-1560), profesor en la facultad de teologia de la Soborna, dialéctico insustancial e
impenitente sofista, autor de varias obras de lI6gica y teologia, que cuentan entre las mas absurdas de su
tiempo, y de algunos manuales escolares de aritmética, compilados segun los peores métodos corrientes
por entonces. En Paris le conoci6 Vives, quien no tuvo deseos de continuar estudiando donde tan mal se
ensefiaba.

No quiere esto decir que en Espafia nadie protestara ya contra esa degeneracién de la escolastica;
contemporaneamente a los escritos de Lax, escribid Alonso de Herrera, profesor en Alcala, su meritisima
"Breve disputa de ocho levadas contra Aristétil y sus secuaces” (Salamanca, 1517), acometiendo a los
"tedlogos y escolasticos que escriben sin entenderse a si mismos".

Con la aparicion del erasmismo parece exagerarse la suspicacia de los dominicos y de los franciscanos;
altérnanse en el celo antiherético, hasta que un nuevo aliado viene a excederlos en su funesto misoncismo.

Un militar aventurero, herido en 1521 en Pamplona, colgd sus armas ante la virgen de Monserrat, para
agradecerle su curacion, y dedicdse al servicio de Cristo; fue asi que Ifiigo Lopez de Recalde (1491-
1540), conocido luego por Ignacio de Loyola y santificado en su oportunidad, fundé en 1540 la orden de
los Jesuitas, destinada a ejercer poderosa influencia politica y cultural en la teocracia espafiola. Autor
mistico de significacion muy exigua, se le atribuye el libro de Ejercicios espirituales, regla de iniciacién
para los religiosos de la famosa Compafiia.

5 Felipe 11 llegé a jactarse de preservar a Espafia de todo "contagio intelectual” de Europa.
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Coincide la fundacién de esta orden con la penetracién del erasmismo y los primeros asomos de la

reforma; contra ellos tuvieron mucho que hacer los jesuitas, amén de su participacién activisima en las
disputas entre la primera y la segunda escolasticas, mas refiidas desde mediados del siglo.

Emprendiéronla contra Erasmo los tedlogos reaccionarios. Fue, de todos, el méas violento Diego Lopez de
Zliiga, a cuyo nombre pueden asociarse los de Juan Maldonado, Juan Bonifacio, Antonio Rubio, Luis de
Carvajal y Juan Ginés de Sepilveda, el mas importante de todos ®°; muchos simpatizantes con el
humanismo volviéronse pronto en su contra, a la vez que algunos se convirtieron a las doctrinas que
combatian, como Sancho Carranza de Miranda, hermano del perseguido arzobispo de Toledo Bartolomé

de Carranza.

La teologia produjo algunos libros misticos sin particular mérito filoséficos y otros de sentido
marcadamente aristotélico, fluctuantes entre la vieja escolastica y la nueva ®*. Contra Luis Vives escribi6
Lorenzo de Villavicencio, cuyo De Oeconornia Sacra (1564) combate las ideas del ilustre valenciano en
favor de una secularizacion de la caridad, considerada por él como una funcién de solidaridad social;
Villavicencio sostiene, en esto, como en todo, el monopolio o la tutela de la iglesia, aunque en su De recte
formando, theologia studio, publicado en Amberes (1565), adviértese una marcada influencia erasmista.

Mayor originalidad y afan de renovacién obsérvanse en los escritos de Sebastian Fox Morcillo (1528-
1560), autor de varios tratados y comentarios, entre los que tiene singular interés el De Naturae
Philosopiae.

Inspirado en lo fundamental por el naturalismo aristotélico, intenta conciliar las doctrinas del estagirita
con las de Platén; pone en ello mucho ingenio, distinguiéndose entre los aristotélicos de su tiempo.

En otros escritos censur6 severamente a los dialécticos que olvidan la realidad al entregarse a juegos de
palabras, sin por eso librarse él mismo de algunos resabios de lo que tan crudamente combatia.

Contra la dialéctica de los viejos escolasticos escribieron muchos aristotelistas modernizantes, mas o
menos influenciados por el movimiento erasmita. En 1540 el benedictino Francisco Ruiz compuso un
Index locupletissimus in Aristoteles, etc., obra meritoria y muy citada en su tiempo. Gaspar Cardillo de
Villalpando (1527-1581), profesor en Alcal4, public6 muchos Comentarios aristotélicos y una Summa
Summularon usada como libro de texto en su Universidad. El docto humanista valenciano, erasmida y
amigo de Alonso Valdés, Pedro Juan Nuifiez (1522-11602), mostrdse muy innovador dentro del
peripatetisimo, pronuncidndose con firmeza contra la dialéctica de los escolasticos y tedlogos de
entonces. También aristotelista antiescolastico muestrase Francisco Vallés (1524-1592), profesor en
Alcala, dado a escribir con impecable oscuridad sobre la esencia de las cosas la primera, causa y analogos
temas de Aristdteles, muéstrase en tal sentido mas interesante y ejercié positiva influencia. Medio siglo
maés tarje se decia discipulo suyo Pedro Fernandez Torrejon, que publicd en Alcala una Philosophia
antigua, etc (1611) Los principios renacentistas influyen de manera mas decidida sobre otros aristotelistas
modernizantes, que se esfuerzan por renovar la escolastica y desarraigar del peripatetismo los vicios
dialécticos. En 1540 se advierte ya en la Declaracién de la diferencia de libros que hay en el universo,
publicada en Telodo por Alejo de Vanegas; en 1567 se publicé en Colonia la obra Intistutionum
dialectaticarum del jesuita portugués Pedro de Fonseca; en 1569 Juan Bazaista Monllor publico en
Valencia su Paraphasis et scholia, etc, y los escritos De Universis, etc y De Nomine Entelechia, en los
gue se acentlia marcadamente el nuevo espiritu del Ebre exatnen en las materias filosoficas; en 1687 las
censuras a los dialécticos y malos escolasticos culminaron en la valiosa obra Primera parte de la filosofia,
Ilamada la Légica, o parte racional, escrita por el doctisimo Pedro Simén Abril.

Mas directamente vinculada a la teologia y el dogmatismo catolico, aparece en el siglo XVI una corriente
especial en que trabajan con grande empefio dominicos y jesuitas; mas menos subordinada al
aristotelismo de Tomas, se desenvuelve y remata en la formacidn de una escolastica catdlica, de
fundamento tomista. Los estudios teol6gicos abundan en Espafia; por influencia de Antonio Agustin, gran
filélogo y promotor de la revision critica del Derecho Canénico, constituyose a fines del siglo XVI una
importante escuela de erudicidn catolica.

Tres dominicos contribuyeron con brillo a la restauracion de la teologia catélica. Francisco de Victoria
(1480- 556), publicé en 1577 la obra Relationes theologicae; Domingo de Soto (1492-1560), profesor de
Salamanca, los muy leidos comentarios de la dialéctica de Aristoteles (1548), y varios tratados de poca

% FRANCISCO DE OSMA: Alfabeto espiritual; ALONSO DE OROZCO:

Espejo de la oracion y Montafia de la contemplacion; GUTIERRO GONZALEZ: La doctrina Cristiana; LUIS
DOMINGO DE ALARCON: EI camino del cielo; ALEJO DE VENEGAS: Agonia del piso de la muerte.

51 Sobre Sepulveda hay una buena noticia de Hauréau en el Diccionario de Franck, que creemos indtil copiar o
glosar.
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importancia; la Summulae Summularum, empleada como texto escolar en su Universiciad, etc. De mayor

mérito es el De Logis Theologicis, de Melchor Cano (1509-1560) natural de Cuenca y de Salamanca; su
criterio es muy ortodoxo y distinguiése por su tesén contra todo lo sospechoso de erasmismo vy
reformismo. Fue él quien supo extraer 140 proposiciones tachadas de herejia en el catecismo del
perseguido arzobispo Carranza.

En Salamanca, publico en Hipotyposeon theologicarum (1565)

Martinez Cantalapiedra; en Colonia, Luis de Carvajal, su notable De restituta teologia. Los jesuitas, en
colegios importantes en Roma y en Coimbra, ademas de los instalados en Espafia proseguian los estudios
teoldgicos con ahinco, sin descuidar por eso obra de penetracién social y politica, rapidamente
agigantada, Jaime Ledesma, (1575) sin apartarse de la vieja escolastica, ocupdse de cuestiones dialécticas
y morales. El cordobés Francisco de Toledo (1532-1596), cultivo el aristotelismo en sentido tomista.
Tomas Sanchez (1550- 610), adquirié singular celebridad por su casuistica y su pintoresca psicologia de
las pasiones carnales; no fue menor la d e Molina, cuyo De Concordia (1588), agité mucho tiempo al
mundo catoélico, planteando los problemas de la Gracia, el libre albedrio y la predestinacion. De Coimbra
gran fama Pedro de Fonseca (1599), autor de Institutionum dialecticarm, publicada en Colonia en 1567 y
Manuel Goes (1593), doctisimo comentarista aristotélico.

En Alcald fue Gabriel Vasquez (1604), cuyas Disquisitiones Methaphysicae parecen inspiradas por
Suérez, a quien también siguen Benito Pereira, Pedro Hurtado de Mendoza y otros de menor cuantia.

Esta restauracion jesuitica del tomismo tuvo su complemento en la moral inverosimil de la Compafiia,
destinada a facilitar la captacion de los catélicos por los miembros de esta Orden. La ética severa de los
primeros Padres de la Iglesia fue substituida por un oportunismo inmoral y nocivo, que cuenta entre las
mas singulares perversiones de la moral religiosa. Florecieron los famosos casuistas, subordinando los
intereses del intimido catélico a la politica absorbente de la Compafiia; tocdle a Espafia la desdicha de
verse complicada en esta notoriedad siniestra y vergonzosa. ® a introduccién del punto de vista catélico
en la tradicion tomista dio lugar a la formacidn de una tercera escoléstica, cuando la segunda moria en
Europa por la formacion del espiritu nuevo. Con un caracter dogmatico y religioso sobrevivié en Colonia
y tuvo su mayor desarrollo en Espafia y Portugal, cuyas Universidades alentaron el tomismo
aristotelizante, con la eficacisima cooperacion de los jesuitas, agentes principales de la contrarreforma.

Francisco Suarez representa la antitesis de Luis Vives en la cultura filoséfica espafiola del siglo XVI.
"Suérez cifra y comprendia la filosofia jesuitica, viva y poderosa hoy todavia, y tan suarista hoy todavia,
y tan como en el siglo XVI", dice con exactitud, su eminente apologista Marcelino Menéndez y Pelayo.

Es indudable que su rango en la historia de la filosofia depende del valor que se le asigne a la filosofia
jesuitica por él sintetizada; no cabe dudar del valor sistematico de su obra filosofica, ni de la considerable
influencia por ella ejercida sobre la metafisica cat6lica. Hecrebord le llama "el papa de los metafisicos" y
sus Disputaciones han sido consideradas como el breviario de la escolastica tomista durante tres siglos.

Su doctrina de la ciencia media, "en la cual pretende explicar la conciliacion del libre albedrio y el
misterio de la gracia ante la verdad de la razén", alcanzo6 notoriedad; Menéndez y Pelayo considera que
hay mucha originalidad de pensamiento en la "no distincién entre la esencia y la existencia en el
conocimiento intelectual de los singulares”. Es de notar que esa clase de cuestiones, y ese lenguaje,
proscriptos de Europa por el renacimiento, solo reaparecen en lo sucesivo en la escolastica espafiola.

Suérez naci6 en Granada y estudié en Salamanca. Desde su ingreso en la compafiia cultivd la teologia y la
filosofia; ensefié en Segovia, Roma. Alcala, Salamanca y Coimbra, muriendo en Lisboa. Consagré su
vida entera al estudio. Fue, por ello, fecundisimo y adquirié una erudicion inmensa; le eran familiares los
filésofos griegos, alejandrinos, arabes y los escolasticos que le precedieron.

Consta su sistema de 54 Disputaciones Metaphysicae, elaboradas sobre el material de la vieja escolastica.
Estima que la filosofia debe subordinarse en absoluto a la teologia cat6lica; cree que no puede existir
ningln conocimiento que no concuerde con las verdades reveladas.

En cuanto respecta a los primeros principios o problemas fundamentales, se atiene a Toméas de Aquino;
ese criterio impera en su primera disputa, De natura primae Philosophiae sou metaphysicae, en que
examina los conceptos de existencia, de causa final, de Dios, de alma, etcétera. El conjunto de su obra dos
XXV1 volimenes han sido bien comprendidos por Migne, Paris 1858) deja la impresidn de que Suérez es
un sistematizador del tomismo, introduciendo en éste el orden y la unidad de que carecia como doctrina

82 \Jer PASCAL: Les provinciales. En las paginas de este leidisimo libro se repiten a cada instante los nombres de
Suérez, Véazquez, Molina, Valencia, Basilio Ponce, Sanchez, Villalobos, De la Cruz, Fernandez, Martinez, Henriquez,
Lopez, Gomez, etc SAINT BEUVE: Port Royal, en el vol, Il ilustra docta- mente la querella entre molinistas y
pansenistas, a la que también se refiere accidentalmente en otros voliumenes de la misma obra.
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general de la lIglesia catdlica. Si no hay en Suarez una originalidad esencial, son indiscutibles su

coherencia y su método.

La exaltacion del sentimiento religioso produjo un género literario que representa un aspecto interesante
en la mentalidad filosofica espafiola.

En el siglo XV Eckard, Tauler, y principalmente Ruisbroeck (1294-1381), habian llevado el misticismo a
extremos ascéticos, haciendo consistir el verdadero amor de Dios en una contemplacion que ponia al
hombre fuera de la realidad; esta corriente renace en Espafia. En el siglo XVI al mismo tiempo que la
homiliética alcanza una altisima inspiracion. La mistica espafiola es poesia pura, en verse o en prosa, pero
siempre poesia psicoldgica y moral. Para algunos criticos literarios constituye lo fundamental y mas
original de la metafisica religiosa en Espafia; para los criticos filoséficos representa uno de los mas altos
géneros literarios de la peninsula. Es legitima esa disparidad de opiniones.

Junto a los nombres de Santa Teresa de Jesis (1515-1582), San Juan de la Cruz (1542-1591), Fray Luis
de Granada (1504-1588), Juan de los Angeles (1536-1609), Diego de Estella (1524-1578), Pedro Dal6n
de Chaide (1530-1596) y otros menores, destacase el del eminente platénico Fray Luis de Le6n (1528-
1591), preclaro ingenio erudito, sobrio te6logo y poeta inspiradisimo; sus obras reflejan un profundo
misticismo y un desdén por la vanidad de las cosas humanas, igualandose la belleza de la forma con la
hondura del pensamiento. La mentalidad de estos misticos y ascéticos es profundamente individualista e
introspectiva, lo que explica su peligrosa inclinacion a la originalidad y al libre examen; dejandose llevar
por la verdad sentimental, apartaronse con frecuencia de la verdad teologica, representada por el Santo
Oficio, siendo lo mas de ellos perseguidos por la Inquisicion, y algunos encarcelados.

I1l. -TENTATIVAS RENACENTISTAS: ERASMISMO, PREFORMISMO Y HUMANISMO

La influencia del humanismo y la Reforma, contrastada por la Espafia negra, hizose sentir en buena hora;
dentro de la peninsula con prudencia y timidez, fuera de ella con mayor acentuacion y eficacia.

En el Humanismo sefialaronse dos corrientes bien diferenciadas: la puramente literaria y la propiamente
filosofica. La primera cundi6 en Espafia; la segunda fue reprimida. Se permiti6é en la peninsula escribir
novelas, poesias y dramas: fueron al Index los libros de ciencia o de simple teologia no ortodoxa. Los
erasmistas y los protestantes espafioles —no bien diferenciados en tiempo alguno, pues la persecucién
catolica se inclinaba a confundir a todos en la herejia de los segundos, y muchos luteranos preferian pasar
por erasmistas para no ir derechamente al "quemadero™ -constituyen un grupo numeroso y selecto; es
innegable que en un ambiente propicio habrian podido hacer por la cultura espafiola tanto como los de
cualquier otro pais.

Bueno es advertir que muchos tedlogos cat6licos de Europa se inclinaban a ver en Erasmo un protestante
méas peligroso que el mismo Lutero; y no andaban descaminados. Toda la batalla filoséfica del
Renacimiento se planteaba sobre un principio filosofico; el libre examen.

Erasmo, hombre de mundo y espiritu sutil, lo introdujo sin agredir con violencia a la iglesia de Roma y
antes procurando cultivar sus simptias; Lutero, de temperamento exaltado y menos acomodaticio, llevé el
ataque directo contra el papismo y la corrupcién de la Iglesia, obligando a ésta a soportar el erasmismo
para no duplicar el nimero de sus enemigos.

Del fildsofo nacié una nueva iglesia.

En 1492 naci6, en Valencia, el eminente Luis Vives, de una familia oriunda de Francia y que vivid en
Catalufia, dando véastagos a los ejércitos de los reyes de Aragén. Estudié en Valencia, donde poco pudo
aprender; ® n busca de otras luces dirigidse a Europa, después de asistir en su Valencia al espectaculo de
Autos de Fe en que las mujeres eran quemadas vivas. En 1509, a los diez y siete afios de edad, encontrése
en Paris, donde frecuentd algunos compatriotas que ensefiaban o estudiaban en la Universidad. El
ambiente cultural era muy reaccionario, especialmente el de sus compatriotas, que le cercaba de
inmediato.

Terminados sus estudios en tres afios no se atrevidé a tomar el camino de Espafia; en 1512 dirigidse a
Brujas, donde abundaban los comerciantes espafioles, afanoso de ganarse dignamente la vida y de seguir
su vocacion de estudioso. Escribi6 algunos trabajos insignificantes, hasta que en 1516 conocié a Erasmo;
tenia éste cuarenta y nueve afios y Vives veinticuatro. Su amistad fue creciendo; nunca pudo encontrar un
mejor discipulo el maestro de Rotterdam. En 1519 Vives fue nombrado profesor en el Colegio Castrense,
agregado a la Universidad de Lovaina, donde frecuentd a erasmistas ilustres, vinculandosse
definitivamente al movimiento humanista.

3 u g enemiga suerte le obligé a disciplinarse bajo la férula de algunos insignificantes domines y atrevidos sofistas,
de los que luego renegé... pintandolos con enérgico estilo y con la realidad que es de suponer en quien tan de cerca
les conocia y aun les habia seguido en sus extravios". BONILLA loc. cit., pag. 35.
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Después de haber escrito su interesante Epistola contra los falsos dialécticos, aconsejéle Erasmo que

emprendiera sus Comentarios (1522) a San Agustin, obra que le valié renombre y consideracion,
mereciendo figurar bien pronto en los Indices del Santo Oficio y compartir entre los te6logos catélicos las
antipatias de que Erasmo era objeto encubiertamente, aunque éste evitaba complicarse con Lutero y
cultivaba la proteccion de los Romanos Pontifices. ® rasmo era un protestante que trabajaba dentro del
catolicismo. En 1523 ensefid Vives en el Colegio del Corpus Christi, en Oxford, regresando al poco
tiempo a Brujas, donde contrajo matrimonio. Por esos afios el eramista espafiol Juan de Vergara propusole
ir a ensefiar en el claustro de Alcala, no aceptando Vives por temor al fanatismo imperante en la peninsula
donde a no dudarlo, hubiéranle esperado las mismas persecuciones de que fueron objeto los erasmismas y
protestantes no emigrados. Compuso en 1529 los cuatro libros De Concordia et Discordia in humano
genere y en 1531 apareci6 su obra maestra De Disciplinis en veinte libros, desenvolviendo el concepto
fundamental de la filosofia renacentista, que poco antes, en Padua, habia fijado Pomponazzi (1462-1526)
en una frase inmortal: "la observacion y la experiencia son la balanza de la verdad".

La admirable De Anima et Vita se publicé en 1543, tres afios después de su muerte, acaecida en Brujas
(1540) al poco tiempo de morir su maestro Erasmo (1536).

La vida y las obras de Vives, muchas veces escrita y reeditadas, han encontrado un brillante biografo y
comentarista en el meritisimo escritor Bonilla y San Martin. Sus obras completas han sido editadas en
Valencia, en 1782, por Mayans y Ciscar.

El docto valenciano comparte con Erasmo la gloria del movimiento humanista en la filosofia. Tranquilo y
conciliador, su lema fue sine querela; ello le apart6 de Lutero, a quien, por otra parte, nunca combatio
explicitamente. Fue, en cambio, adversario firmisimo de la escolastica catolica, criticando sin piedad su
falsa dialéctica y sus pseudos-ciencias. Entendia que el saber humano debia fundarse en la experiencia y
demostr6 la necesidad del libre examen para la interpretacion de todos los textos antiguos; antepuso su
criterio personal a la autoridad dogmatica. Su De Disciplinis es una obra enciclopédica y concebida con
gran amplitud de criterio; examina las causas corruptoras de las ciencias y procura establecer las lineas
generales de su ulterior restauracion. Verdadera metodologia de las ciencias, renuévase en ella la tentativa
de Rogerio Bacon (1214- 294), en sus tres Opus, y se anticipa a la definitiva instauracion del método
cientifico por Francisco Bacon (1561-1626), en el Novum organum.

En metafisica muéstrase Vives muy esquivo, oscilando entre las ideas aristotélicas y las cristianas,
inclinase a pensar que esos problemas exceden a la humana capacidad, poniendo fuera de la razon los
problemas esenciales de la divinidad y del alma, cuya necesidad le parece esencialmente cristiana, con
marcadas influencias socraticas y estoicas.

Las ideas metodoldgicas de su De Disciplinis las aplicé luminosamente en De Aninta, et Vita, obra
profunda, original, nueva, cientifica, que ejercié merecida influencia en los siglos XVIy XVII. En vez de
estudiar el problema de la esencia del alma, se aplica a estudiar las manifestaciones de la vida psiquica
con un criterio puramente empirico y funcional. Separ6 siempre lo propiamente descriptivo, de toda
especulacion teoldgica. Considera las manifestaciones del alma como un resultado de la vida organica,
consciente e inconsciente; las funciones psiquicas superiores le parecen depender de las funciones
biologicas inferiores. Asigna al cerebro la funcion de conocer, aunque en su tiempo no podia tener cabal
idea de su estructura y fisiologia. En cuanto atafie a su observacién introspectiva, y siempre que describe
las manifestaciones de la actividad mental, es verdaderamente asombroso por su precision y su espiritu
critico. Lange le considera precursor de la moderna psicologia empirica; podria agregarse que el De
Anima et Vita conserva en nuestros dias un valor actual, ademas del puramente histdrico.

La influencia de Erasmo en Espafia fue considerable. Muchos teélogos de las Universidades peninsulares
mantenian correspondencia con él y con Vives, introduciendo la semilla del humanismo. Habia en todos
un deseo de renovacién y de libre examen, mal acallado por el terror que sembraba doquiera la
Inquisicidn. Se discute si Carlos V los acompafiaba con su tolerancia y simpatia; pero es evidente que la
expansién espafiola en Flandes habia puesto en contacto a muchos espafioles con Europa, no pudiendo
evitar un abierto contagio del erasmismo, tolerado a disgusto por los ortodoxos, y una infiltracion de la
herejia luterana, abiertamente perseguida.

Alonso de Fonseca, arzobispo de Toledo; Pedro Juan Oliver de Valencia, los Valdés, los Enzinas, los
Vergara, Alonso de Virués, Luis Ndfiez Coronas mantenian relacién con Erasmo y Vives, y varios de
ellos fueron perseguidos y condenados a abjurar publicamente de sus errores, librandose de otras
consecuencias por ser los mas de ellos protegidos por Carlos V. Ademas del gran prestigio literario

64 ";Como negar que las atrevidas afirmaciones del doctor de Rotterdam acerca de la funcion de las Ordenes

religiosas de la potestad pontificia, de las ceremonias eclesiasticas, de los ayunos, del celibato de los clérigos, de la
divinidad de Cristo, del divorcio, de la Inquisicidn, de la Teologia escolastica, etc., etc., habian de suscitar
contradicciones, contenidas, sin embargo, por la proteccion que a Erasmo dispensaron Papas como Ledn X, Adrian
VI, Clemente VII'y Paulo I11?" BONILLA loc. cit., pffig. 123.
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alcanzado por el humanismo eramista ®, en libros de indole varia se insinuaban discordancias dogmaticas

de igual tendencia, preludiando el nuevo giro que tomarian las doctrinas después de 1530, fecha en que la
dicta de Worms condené a Lutero.

Hemos repetido que el eramismo era, en Espafia, la caratula protectora de la protesta. El luteranismo se
insinuo, prudente y enmascarado siempre, aun entre tedlogos y dignatarios que parecian combatirlo de
buena fe. Famoso fue el proceso del dominico Bartolomé Carranza, arzobispo de Toledo, que absolvio a
Carlos V sin tomarle confesion y fue objeto de horribles persecuciones. Juan Valdés se pronuncié
abiertamente por la Reforma, que tuvo algunos partidarios de significacion entre los primeros erasmistas
y lleg6 a formar dos nicleos importantes de predicacién evangélica en Sevilla y Valladolid. ® as
persecuciones contra estos protestantes fueron violentisimas, especialmente al morir Carlos V y subir al
trono Felipe I1. Los dominicos viéronse estimulados en su celo por los jesuitas; bien pronto hombres y
mujeres fueron quemados vivos. Muchos huyeron de Espafia, refugidndose un crecido nimero en
Ginebra. En 1570 la Inquisicién habia acabado con el protestantismo espafiol. ®" na de las figuras mas
singulares y atipicas del protestantismo espafiol fue el aragonés Miguel Servet; nacié en 1509 y fue a
morir en Ginebra en 1533, a manos del fanatismo calvinista. Docto en ciencias médicas y en teologia, que
estudié en Toulouse, su espiritu inquieto le impuso a oponerse con igual tenacidad a la vieja ortodoxia
catolica y al nuevo dogmatismo del inquisidor ginebrino. Entre otros titulos de gloria, comparte con
Harvey el descubrimiento de la circulacion sanguinea.

Ningun otro protestante espafiol le iguald por la profundidad en el pensar.

La influencia neoplaténica es muy visible en todas sus doctrinas teoldgicas, principalmente en cuanto
respecta a las hipostasis de la unidad; declar6se por eso contra el dogma de la Trinidad, diferenciandose
originalmente de los demas antitrinitarios. Entiende que las ideas son las Gnicas intermediarias entre la
divinidad y el mundo sensible.

Su vida fue tan azarosa como sus doctrinas. Sigui6 a Carlos V a Alemania y asistio a su coronacién. En
1530 fue a Estrasburgo; en Hagenau public6 Los errores de la Trinidad. Regresd a Francia, estudié
astronomia, matematicas y medicina, interviniendo en estudios de algtin mérito. En 1553 public6 en Lyon
la Restauracion del Cristianismo, que le atrajo el odio de catdlicos y protestantes.

Fue encarcelado y huyo de la prision, teniendo la mala suerte de dirigirse a Ginebra; como no abjurase,
Calvino le mand6 a quemar vivo, imitando al Santo Oficio en nombre, del nuevo fanatismo protestante.

El estudio de Emile Saisset comprende el caracter, las obras y el sistema teoldgico filosofico de Servet,
gue cuenta con una vastisima bibliografia y sigue motivando polémicas entre cat6licos y protestantes.

El criterio psicol6gico empirico-naturalista, que caracteriza el De Anima et Vita de Vives, reaparece en la
obra meritisima del ilustre médico Juan Huarte de San Juan, titulada Examen de ingenios para las
ciencias. Sin grande originalidad filoséfica, en cuanto renueva el concepto de la base fisiol6gica y
cerebral del entendimiento, es de muy grandes méritos por la forma de exposicion y la agudeza analitica.
Pone los temperamentos como base de los caracteres, deduciendo de ello la desigualdad de los ingenios
humanos con relacion a los diversos géneros de cultura intelectual. Examina las influencias del organismo
sobre el temperamento y los del ambiente sobre el caracter individual. Su conclusién es sobremanera

85 nCrecidisima era entonces en Espafia la falange de los erasmistas. Puede afirmarse sin reparo que la mayor parte de
los lileratos que por aquel tiempo se distinguian en nuestra patria, figuraban entro los admiradores y adeptos del autor
del Elogio de la locura. Tal acontecia con los Valdés (Alonso y Juan), singularmente con Alonso, que era su
partidario mas devoto; Juan de Vergara y sus hermanos Francisco de Vergara y Bernardina Tovar; el tedlogo
sevillano Luis Nufiez Coronel; Alonso de Virués, docto benedictino; el insigne arzobispo de Toledo, D. Juan Aranco
de Fonseca; el humanista valentino Pedro Juin Oliver; el arcediano de Alcor, Alonso Fernandez de Madrid; el ilustre
Francisco de Vitoria; Diego Gracian de Alderete; el abad Pedro de Lerma; su sobrino el cancelario de la
Complutense, Lis de la Cadena; Sancho Carranza de Miranda, adversario antes y ferviente admirador después; los
hermanos Pedro y Cristébal Mejia; Juan Maldonado, Nicario general que fue del arzobispo de Burgos; el secretario
Juan Pérez; el obispo de Jaén, D Esteban Gabriel Merino; el obispo Cabrero; los muy originales Fernando de Herrera
y Cristébal de Villalon; Luis Mejia, Bernardo Pérez, Juan Justiniano, Juan Martin Cordero, Juan de Jarava y
Francisco Thamara, Fernando Ruiz de Villegas, Francisca de Enzinas y otros de menor renombre". BONILLA Luis
Vives, pag. 193.

% |_os nombres de Juan Gil, Constantino Ponce de la Fuente, Domingo Rojas, Fernando de Texeda, Agustin Cazalla
Juan Seso, Pedro Nufiez Vela Antonio del Corro, Casidoro de Reina, Cipriano Valera, Francisco de Enzinas,
Reinaldo G. Montana, Nicolas Sacbarles, Aranso de Castrillo, Julidn Hernandez. Juan Pérez de la Pineda, Carrascon,
etc., estan vinculados a este movimiento religioso, considerados individualmente, carecen de interés filoséfico.

%7 Datos bibliograficos sobre el protestantismo en Espafia se encuentran en el Discurso Preliminar del tomo | y en
todo el tomo Il de los Heterodoxos, de Menéndez y Pelayo (primera edicion)
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practica y de valor pedagdgico: deben conocerse a tiempo las caracteristicas mentales de los individuos,

para que cada cual procure dedicarse a los estudios mas conformes con su particular naturaleza. Clasifica
las ciencias de acuerdo con las aptitudes mentales que se requieren para cultivarlas: ciencias de la
memoria, ciencias del entendimiento y ciencias de la imaginacién; Francisco Bacon repitid esta
clasificacion, y es verosimil que conociera la obra de Huarte, muy difundida desde su aparicion. Sin tener
el interés descriptivo y mundano de Los Caracteres de la La Bruyére, con quien se le ha comparado,
aventajale en fundamentos cientificos; no desmerece de los mejores tratados didacticos sobre la materia.
Fue traducido al aleman por Lessing, y al francés por varios.

Otras manifestaciones renacentistas se notan entre los espafioles del XVI. Alcanz6 nombradia el sevillano
Juan Montes de Oca, profesor en la Universidad de Padua, y sensiblemente influenciado por Pedro
Pomponazzi; como éste, sostenia la necesidad de poner la experiencia como base de todo estudio, y
mantenia la distincion averroista entre la verdad teolédgica y la verdad filosofica.

Mucho interés para la I6gica y la estética presentan los escritos de Francisco Sancuz de las Brezas (1523-
601), que no escatimo censuras a los errores de la dialéctica escolastica.

En Medina del Campo el médico Gdmez Pereira (1500-1569) publicd, en 1544, su Antoniana Margarita.
Entre otras cuestiones trata del alma de los hombres y de los animales; distingue al alma sensitiva de la
intelectual, subordina la una a la otra, y niega el entendimiento a los animales, aunque sin tenerlos por
maquinas como Descartes. En muchas partes no se pueden apreciar sus opiniones, por la equivoca
nomenclatura que emplea. ® urante mucho tiempo tuvo cierto renombre el libro Nueva Filosofia de la
Naturaleza del Hombre (1587), atribuido a la joven Oliva Sabuco; era extraordinario para ser escrito por
una joven espafiola de ese tiempo. Mas result6 ser de su padre, el bachiller Miguel Sabuco y Alvarez, con
lo que dejé de asombrar, sin perder sus méritos.

Fuera de los escritos nombrados y algin otro de menor significacion filoséfica, el renacentismo espafiol
fue ahogado al nacer por la Inquisicidn. Los mismos erasmistas, relativamente tolerados mientras les durd
la proteccién del arzobispo Alonso de Fonseca "dio alientos nuevos al oscurantismo para reanudar su
patridtica tarea de perseguir a los mas eximios representantes del Renacimiento literario y filos6fico".

En eso se resolvio la obra del Santo Oficio en la teocracia castellana.

Considerable valor presentan las obras de varios moralistas mas o menos influenciados por el humanismo
literario. Destacase sobre todos los de este siglo el obispo Antonio de Guevara (1480-1545), historiador,
tedlogo y erudito; su Reloj de principes o Vida de Marco Aurelio, refleja la inspiracion estoica que se
acentda en Menosprecio de corte y alabanza de aldea, Aviso de cortesanos, etcétera. Parecida influencia
notase en los escritos morales del fildlogo Fernan Pérez de Oliva (1493-1533); su Dialogo de la dignidad
del hombre es de alto mérito, asi como sus fragmentarios Del Uso de las riquezas y De la Caridad.

El aragonés Pedro Ciruelo (1500-1550) estudié en Salamanca y Paris, siendo méas tarde profesor en
Alcalg; escribié contra los errores astroldgicos y pseudo-cientificos de su tiempo, sefialando el buen
criterio para observar los fenémenos de la Naturaleza, en su Reprobacion de las supersticiones; en ese
orden de ideas pronuncidse abiertamente contra Lulio, cuyo método famoso proclamé nocivo para quien
estudiara en serio, en su De Arte Raymundi Lully (Paradoxae Questiones X)

(1538). Son de ese mismo siglo el Dialogo e razonamiento en la muerte del Marqués de Santillana, del
doctisimo renacentista literario Pedro Diaz de Toledo; el cordobés Francisco de Mendoza y Bobadilla
(1508- 566), arzobispo de Valencia, tuvo trato en Lovaina con Luis Vives y editd las observaciones a la
Historia Natural de Plinio (1544), escritas por Fernando Nufiez de Guzman; Miguel Sabuco y Alvarez,

% BONILLA y SAN MARTIN: "El Santo Oficio, que oprimi6 al insigne Antonio de Nebrija, "acusandole de
temerario y sacrilego, principalmente por que siendo profesor de Gramética y no maestro en Teologia, osaba poner
sus manos en las Divinas Escrituras; porque no satisfecho de los codices latinos corrientes, recurria a los originales;
porque requeria en el sagrado interprete pericia gramatical, no sélo en latin, mas en el hebreo y el griego, mucha
critica y filologia"; el Santo Oficia, que destruy6 dos "Quinquagenas” de lugares de la Biblia, ilustrados por aquel
claro humanista; el Santo Oficio, que encarceld a Juan de Vergara, a Bernardino Tobar y al venerable Juan de Avila,
apostol de las Andalucia; el Santo Oficio, que, procesd y tuvo en prision al sabio filélogo y catedratico de la
Complutense Mateg, Pascual, confiscandole todos sus bienes; que obligé al septuagenario erasmista Pedro de Lerma
a ausentarse de su patria para morir en el extranjero suelo; que persigui6 a Luis de la Cadena, cultisimo cancelario de
la Universidad de Alcala; que vejé la memoria de Raimundo Lulio, dé Luis Vives, del Venerable Granada, de Huarte
de San Juan y de Dofia Oliva Sabrica de Nantes: que formo causa a Fray Juan de Villagarcia, profesor en Oxford; a
Martin Martinez de C. Cantalapiedra, profesor de Salamanca; al celebérrimo Arias MonLano, y por dos veces a Fray
Luis de Ledn; que condend a carcel perpetua al famoso humanista portugués, amigo de Vives, Damian de Goes, entre
otras razones por haber comido y bebido en cierta ocasién con Lutero y Melanchton, y a prisién temporal tras largo e
injustisimo proceso al arzobispo Carranza de Miranda; el Santo Oficio, finalmente, que amargé la vida del insigne
poeta D. Esteban Manuel de Villegas y acibar6é los ultimos momentos del doctisimo Sanchez de las Brozas,
mutilando algunos de sus mas importantes opusculos llené cumplidamente su mision". (paginas 234-235).
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autor del agudo tratado Nueva Filosofia de la Naturaleza del hombre (1587); el erudito jurisconsulto Juan

Ldpez de Palacios Rubios, uno de los autores de las famosas leyes de Toros, escribié muchos trabajos de
filosofia natural y moral, de escaso interés. ®° ayor significacion tienen los escritos de Benito Arias
Montano (1527-1598), colaborador de la Biblia Poliglota y procesado bajo la imputacion de falsear el
texto hebreo, que se publicd en Amberes; poeta mistico y humanista doctisimo, tiene gran valor su
Rethorica, publicada en Francfurt (1572), sosteniendo la suficiencia de los idiomas vulgares que deben
cultivarse de preferencia al latin. En su sonado proceso defendidle Juan de Mariana (1536-1624), jesuita,
varias veces perseguido y encarcelado por el Santo Oficio, autor de notables escritos morales, politicos y
filosoficos, aunque mas conocido por la injuzgable Historia General de Espafia. Alcanz6 celebridad
europea con su De regis institutione, en que justifica el regicido; el libro fue quemado en Paris cuando
Ravaillac asesin6 a Enrique 1V, suponiéndose que habia inspirado ese crimen. Motivé polémicas. Sus
paginas dedicadas a poner en contraste el buen rey, que admira, y el mal rey, que reprueba, son de una
elocuencia magistral.

Fue su contemporaneo el catalan Joaquin Setanti, autor de Centellas de varios conceptos y Avisos de
amigo, obras de filosofia politica y moral, de entonacién marcadamente realista. Se mencionan en esta
época algunos economistas.

IV.-EL CREPUSCULO DE LA MENTALIDAD ESPANOLA

Lope de Vega, Cervantes y Calderon ponen altisima la fama de las letras espafiolas después del siglo
XVI; en cambio se agostan y mueren todos los gérmenes del renacimiento filosofico, sin que la
escolastica triunfante pueda ostentar un nombre comparable al de Francisco Suéarez.

La "fatal mania de pensar" esta curada en Espafia y solo algin caso esporadico se denunciara hasta
mediados del siglo XVIII, en que se ensayan nuevos esfuerzos por nivelar la cultura filoséfica espafiola
con la europea. No quiere eso decir que faltaran en Espafia, por ese tiempo ingenios eminentes y
pensadoras profundos; pero el terror de la Inquisicion —ya bien probada con los erasmistas y los
reformistas- impidié que se cultivaran los altos géneros didécticos y especulativos, orientando todas las
actividades culturales hacia los géneros puramente literarios.

Si una filosofia sobrevive en Espafia, es necesario buscarla en el teatro y la novela trasuntos fidelisimos
del alma contemporanea; en ese sentido, indirecto y convencional, la hay en el teatro mistico- heroico-
aballeresco y en la espafiolisima e insuperable novela picaresca, "viviente psicologia de una raza, sélo
superada por la sabia psicologia del Quijote. * a misma grandeza literaria fue, sin embargo. El imperio
teocratico universal, que habian concebido Carlos V y Felipe Il, era un absurdo histérico; pudo el Santo
Oficio impedir el renacimiento cientifico y filos6fico en Espafia, pero fue ceguera suponer que esa
restauracion moral de la Edad Media podia extenderse mas alla de los Pirineos. "La inquisicién no fue, al
fin, sino un signo -dice D. Juan Valera-, un sintoma del estado mental de un Pueblo que se hizo el
campeodn de lo pasado contra lo presente y contra el porvenir de la civilizacion, y que no pudo menos de
salir harto mal Parado de la gigantesca y absurda lucha." El reinado de Felipe I11 (1598-1621) sefiala el

8 Citanse otros moralistas, humanistas, escritores politicos, estetistas, etc. Francisco Pérez de Salazar, Femando de
Talavera, Fray Juan Duefias Pedro de Navarra, Francisco de Villalobos, Pedro de Valencia, Pedro Fernandez de
Navarrete, el valido Antonia Pérez, Juan de Guzman, etc. El judio convertido Ledn Hebreo (1460-1535) no puede
considerarse espafiol; naci6 en Lishoa (?) escribi6 en italiano, publicé su libro en Roma y murié en Ferrara. Toda su
biografia es incierta. Sus interesantes Dialoghi d'amore, muy celebrados en los medios literarios, muestran intenso
influjo platonico. (Ver Ueberwegs, vol. I1l, 16 y bibl. 9. Munk publicé un conciso resumen de su obra en el
Diccionario de Franck. Ver también: B. CROCE, en La Critica, 1914).

0 "Dicen por ahi que no ha habido filosofia en Espafia y realmente, si algo ha habido en Espafia ha sido filosofia. Por
ella carga tanto a no pocos la lectura de Guzman de Alfarache, y por no tener paladar para filosofia espafiola es por lo
que muchos no leen el Criticon ni entiennden el Libro del Buen Amor, desprecian el Corvacho y no calan los Suefios
de Quevedo, la Celestina ni aun el Quijote.

"Porque todo eso es filosofia espafiola y sus autores son los ingenios espafioles. Pintar por pintar, describir por
describir es cosa que nunca se hizo en Espafia, y si a eso Ilaman algunos el arte por el arte, como meollo del ser del
artista, en Espafia no hubo jamas artistas, como no hubo fildsofos. Pero si la moral es filosofia y lo més entrafiable de
la filosofia, hubo en Espafia filosofia y hubo fildsofos: demasiados filosofos y demasiado filésofos. Los que piden
que se les descargue el Guzman de Alfarache piden menos filosofia" «Julio Cejador.

(Prélogo de Guzman de Alfarache, etc. Renacimiento, 1913)

™ \Ver MIGUEL DE UNAMUNO: Vida de Don Quijote y Sancho, Madrid, 1905.
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comienzo de la ruina politica, social y cultural de Espafia; ' elipe IV (1621-1665) y Carlos Il el

Hechizado (1665-1770) asisten a los funerales de la teocracia castellana.

Junto con la gloria se van las buenas letras del siglo de oro. Felipe IV presencia la batalla absurda entre
conceptistas y culteranos, dos corrientes degenerativas que substituyen a los tres grandes focos de cultura
literaria a fines del siglo XVI: Salamanca, Aragon y Sevilla.

La escolastica catdlica, definitivamente cristalizada en el suarismo, ningin brillo alcanz6 en el siglo XVI.
Los mas de los jesuitas -agotada por Sudrez la sistematizacion tomista- dedicaronse a perfeccionar sus
instrumentos de captacién espiritual, perfeccionando su casuistica hasta caer en la inmoralidad y el
ridiculo. ™ a nos hemos referido a ese movimiento.

Honrosa excepcion, el jesuita Diego Ruiz de Montoya introduce el criterio historico en la ensefianza de la
teologia escoléstica y publica "De Trinitate" (1625), "De Scientia" (1629) y otros discretos tratados que
revelan un ingenio claro y metddico. Algun peripalético erudito, como Vicente Mariner de Alagén y el
seviliano Nicol&s Antonio, reemplaza con paciencia la falta de originalidad de esa escolastica endurecida
tedricamente en el dogmatismo; practicamente se desviaba hacia el ascetismo, cuando rehuia la casuistica.
El mal Aristdteles de la primera escolastica reaparece; la dialéctica asoma en los escritos teolégicos de
Gaspar Hurtado, de Juan de Santos Tomas y de otros pocos.

Contra esa vuelta al primitivo aristotelismo dialéctico, el médico espafiol Isaac Cardoso habiase
pronunciado con brio y acritud, en su obra Phisolophia Libera, publicada en Venecia en 1673. Para que el
cuadro de esa decadencia sea complete, algunos tedlogos y peripatéticos de menor cuantia se contagian de
conceptualismo y culteranismo, como se advierte en los logicistas y en la homiliética de fines del siglo.
Los ultimos ocios teolégicos son dedicados a disputas fervientes entre jesuitas, dominicos y agustinos,
que tratan de apuntalar sus influencias respecti- vas, cimentando la hegemonia de los Padres, del
Tomismo o de los Casuistas.

El Unico te6logo de la segunda mitad del XVII que alcanz6 renombre fue Miguel de Molinos (1627-
1696), mistico suigéneris, inventor del quietismo. Su Guia Espiritual, inspirada en fuentes "iluministas"
extranjeras, produjo entre monjes y beatas una epidemia de fanatismo ascético, motivando muchos
procesos, que se repitieron durante todo el siglo XVIII. La Guia defiende una doctrina de la aniquilacion
de las pasiones y de la voluntad, a la manera del nirvana Ludhista. En Francia encontré algunos
partidarios religiosos y mundanos; su celebridad europea coincidié con las famosas disputas entre
Fenclén y Bossuet, aprovechando este Gltimo para acusar al primero de quietismo y publicar algunos
escritos famosos sobre el asunto.

Felizmente, y para honor del agonizante siglo de oro, tres grandes ingenios se dan cita a su cabecera:
Quevedo, Saavedra Fajardo y Gracian.

El sefior de la Torre de Juan Abad don Francisco de Quevedo y Villegas, nacié en Madrid en 1580 y alli
murié en 1645. Talento universal y de una asombrosa fecundidad, ninguno le iguala en su siglo por la
agudeza del ingenio, la riqueza de imaginacion, la perfeccion de estilo, la profundidad filoséfica y la
originalidad inagotable. Sin haber escrito una obra maestra extraordinaria —un Quijote, un Organon, una
Comedia, una Suma, un Fausto- reveld sobresalientes aptitudes en todos los géneros; no es aventurado
afirmar que en un medio propicio habria contado entre las dos docenas de grandes genios que honran a la
humanidad entera. ™ n la Espafia teocratica su pensamiento vivié apocado por la dictadura intelectual; en
la Madrid de los Felipes Il y IV ocupose en disputar de culteranismo y conceptualismo, sin que el
defender a éste le impidiera contagiarse de aquél. Y, por fin, hizo chistes.

Muchos chistes. Y escribid las Gracias y desgracias del etc.".

Por ello fue admirado durante dos siglos; destino tragico para quien llevé dentro de si alterndndolos un
Cervantes, un Maquiavelo, un Luciano, un Tomas. Pues Cervantes firmaria su Buscon, Maquiavelo su
Politica de Dios, Luciano sus Suefios y Tomas su Providencia de Dios.

Justo Lipsio le llama “la mayor prez y la mas alta gloria de los espafioles".

72 En 1609, Felipe 111 ejecuto la expulsion de los moros, mas de medio millén de hombres.

" Sobre la educacion jesuitica en Espafia, puede leerse la serie de novelas recientemente publicadas por el cultisimo
escritor Pérez de Ayala.

™ Més de la cuarta parte de los espafioles eran en aquel tiempo frailes, monjes y ermitafios. El resto no parecia que
era sino de galanes caballeros, de lacayos y de picaros. Juan Valera: Estudios Criticos sobre filosofia y religion.
Tomo XXXIII de Obras, estudio sobre Quevedo, pag. 188 (1914)

Pagina 35 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval

José Ingenieros
Quevedo, graduado en teologia a los quince anos y docto humanista a los veintitrés, malgasté su tiempo

durante medio siglo: acaso le habria bastado vivir lejos de Madrid, y ajeno al ambiente cortesano, para no
malograrse. Eruditisimo, conecta varias lenguas vivas y muertas; le eran familiares la historia v las letras
clasicas, el derecho y la teologia, los filésofos griegos y los padres latinos. Con todo ello no supo librarse
de cultivar el retruécano, la hipérbole y el equivoco.

Quevedo no tuvo una filosofia en ningin sentido. Es admirable como satirico-moralista, admirable como
escritor ascético y politico. Si alguna orientacion moral se acentla en sus obras serias, es la estoico-
cristiana; no se contagié de la amoralidad de los casuistas, no obstante haber cultivado con celo la
influyente amistad de los jesuitas. Esta circunstancia, y su incesante profesion de ortodoxia en materia
dinastica y religiosa (de muy discutible espontaneidad), dieron cierta impunidad a sus escritos satiricos, a
menudo escandalosos; no tanta, sin embargo, que se librara de conocer la cércel por imputarsele una
sétira politica que no habia escrito.

Sobre Quevedo han escrito los mas eminentes criticos espafioles, y no pocos extranjeros; con el andar del
tiempo el conocimiento de sus obras mas importantes ha borrado su primitiva reputacion de humorista
licencioso. ™ rudito y mundano, con visién de los asuntos publicos pocas veces igualada en Espafia,
Diego de Saavedra Fajardo (1584-1648) natural de Algezares y alumno de Salamanca, inicidse
tempranamente en los nego- cios de Estado y diplomaticos. Obligado por razén de su oficio a vivir fuera
de la peninsula fue sensible a muchas tendencias europeas que apenas tenian eco en su patria. Algunos le
consideran como el primer escritor del reinado de Felipe 1V; lo es, sin duda, por la vastedad de su
pensamiento politico, mas consiente que el propio Quevedo. Sus Empresas Politicas, de forma alegérica
revelan gran experiencia del arte de gobernar y pueden resistir el parangén de las mas famosas obras de
filosofia politica publicadas en su tiempo. Son de menor vuelo, aunque denotan igual ingenio, el diadlogo
Locuras de Europa, la Republica literaria, etc.

La tortura del lenguaje en algunos escritos, y la ausencia de originalidad substancial en otros no bastan
para quitar a Baltasar Gracian de Morales (1601-1658) el primer rango entre los moralistas espafioles de
su siglo. Natural de Calatayud, fue profesor en el Seminario jesuitico de Tarragona; una laboriosa vida
permitiéle adquirir gran erudicion literaria, de la que supo sacar eficaz partido para sus escritos
personales.

Sus obras caracteristicas muéstranle bajo aspectos muy distintos y reflejan dos periodos de su evolucién
intelectual. Culterano extremoso, sus dos primeros ensayos, El héroe y El Discreto, son recopilaciones de
méaximas y pensamientos, encadenados por un estilo artificial y quebradizo; este primer Gracian fue
llevado por sus inclinaciones literarias a redactar el tratado de Agudeza y Arte de Ingenio, en que la
retorica y poética de su escuela son eruditamente sistematizadas. Pertenece a ese periodo el Oraculo
Manual y Arte de Prudencia, del mismo género que los dos primeros muy inferior a la fama que le dio en
Alemania una muy acreditada traduccion de Sebopenhauer, que probablemente le admiré en contra de
alguien. Su obra fundamental de estilo menos atormentado que las precedentes fue El Criticon,
interesantisima alegoria que basta para cimentar su fama de critico moralista. Un salvaje es conducido a
Espafia por un naufrago y tiene ocasion de conversar acerca de las cosas y de los hombres; consta la obra
de tres partes, correspondientes a la juventud, la madurez y la vejez. Mal podria indicarse una doctrina
moral o filosofica propia de Gracian; no la tuvo. Su mérito, como pensador, consiste en cierta unidad de
criterio moral -un desdefioso escepticismo- para apreciar los hombres y la sociedad. Sinopsis singular de
fuentes heterogéneas, Gracian acaba por adquirir una personalidad propia como estilista y como pensador,
su Criticon, siendo antes obra literaria que filoséfica, merece un puesto de honor en las bibliotecas de los
moralistas. Entre los eruditos fue siempre tenido en gran valimiento y algunos lo admiran sin reservas.

El crepusculo cultural era ya noche sombria al fallecer Carlos Il EI Hechizado (1700). Entre las ruinas del
formidable imperio teocratico habia caido el siglo de oro literario, entregado desde entonces a la paciente
rumiacion de los eruditos; los pueblos sin presente y sin esperanzas de porvenir, entréganse a vivir del
pasado. La escolastica espafiola ya insignificante en el siglo XVII, desciende aln mas, si es posible, en el
XVIII; la dictadura catélica ha enmudecido a los mismos te6logos. " istraense algunos en aprovechar sus

" La edicion completa de esas obras ha sido ordenada e ilustrada con varios comentarios por D. Aureliano Fernandez
Guerra. D. Américo de Castro ha prologado la reciente edicion de EI Buscon, publicada por La Lectura, de Madrid.

76 SAINT SIMON, en sus Memorias, refiere las siguientes palabras que le dijo el arzobispo de Toledo en 1717. “Poco
a poco Roma nos ha, no subyugado, sino anonadado, a punto de que ya nada somos en nuestras didcesis. Simples
frailes inquisidores, dan lecciones; ellos se han apoderado de la doctrina y de la autoridad... Cuando respecta a las
buenas costumbres corre por cuenta de la inquisicion... El Papa es diocesano inmediato de todas nuestras didcesis, y
nosotros no somos sino sus simples vicarios consagrados y mitrados Gnicamente para hacer curas y si en algo nos
mezclamos, somos ciegamente sometidos a la inquisicion, a la nunciatura, a todo lo que viene de Roma. Si un obispo
los disputara en lo mas minimo, el castigo vendria incontinenti, sin que se admita ninguna alegacion o excusa, pues se
nos exige una sumisiéon muda y torpe. La prisién, el envio de obispos atadas y agarrotados a la Inquisicion, y aun a
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artes dialécticas discutiendo de problemas indtiles; hacenlo, por lo general, sin originalidad. EI atomismo

del padre Manuel Maignan lleg6 a reunir en Espafia algunos discipulos obscuros: Diego Mateo Zapata,
Francisco de la Paz, Pedro Miranda Elizalde Juan de Naxera y pocos mas. El tedlogo Alejandro de
Avendafio se pronuncia por él en sus Dialogos filosoficos, etc., y le ataca el aristotélico Fray Francisco
Palanco, autor de dialogos contra los innovadores en filosofia (1714) El médico y tedlogo Juan Marlin de
Lessana, profesor de Alcala, acumula sorprendentes disparates en el mismo sentido en sus Formas
ilustradas a la luz de la razdn, etc.; y para demostrar que es tan ignorante médico como absurdo te6logo,
combate con igual inconsciencia el tomismo y la circulacion de la sangre descubierta por Servet. El docto
valenciano Tomas Vicente Tosca interviene con su Comprendium philosophicum (1721), en que da razén,
por mitades a peripatéticos y atomistas. Martin Martinez es mas explicito en Philosophia sceptica (1730),
pues tiene el buen sentido de creer insolubles esas disputas metafisicas que entre tienen a los dialécticos
de su tiempo, entregandose a otras curiosas interesantes disquisiciones.

En otros sentidos puramente eruditos- pueden anotarse algunos nombres. Gabriel Alvarez de Toledo
publicé un solo tomo de su Historia de la Iglesia y del Mundo (1713), mejor como teologia filosofica que
como historia. El jesuita catalan Juan Bautista Gener publico seis tomos de una vastisima Enciclopedia
teoldgico- scolastica, dogmatica, positiva y moral, etc., etc., que no llegé a su término. Enrique Flérez,
tedlogo ortodoxo, introdujo cierto criterio critico para depurar la historia eclesiastica espafiola. Algin
renombre alcanzo el tedlogo gallego Manuel Ventura de Figueroa. El dedn Manuel Marti fue autor de un
interesante ensayo sobre la psicologia de las pasiones. En 1742 se publico la Censura de historias
fabulosas, escrita en el siglo anterior por el sevillano Nicolas Antonio, e inspirada por cierto sentido
cientifico.

Y a estos pocos nombres -superfluos los mas de ellos- podria agregarse el del portugués Martinez Pascual
(1715-1779), mistico a su manera y cabecilla de la secta de los iluminados o martinistas, que intentd
establecer un rito masénico-religioso en que se mezclaban curiosamente las supercherias de la alquimia
con las de la cébala y del catolicismo.

Durante el reinado de Felipe V (1701-1746), borbon, educado en la corte de su abuelo Luis XIV, sintidse
alguna influencia francesa en las letras castellanas. El benedictino Benito Jerénimo Feijéo y Montenegro
(1676-1764), profesor de teologia tomista en Oviedo, manifest6 francas tendencias de reaccion contra los
dialécticos y la escolastica de su tiempo; tenia aptitudes para ser un Jordan Bruno, faltandole proba-
blemente la ocasion de serlo. No fue menos original el jesuita José Francisco Isla (1703-1781), profesor
de teologia en los colegios de su Compaiiia, autor de un célebre Quijote de la oratoria religiosa: "Historia
del famoso predicador Fray Gerundio de Campazas". Los nombres de Feij6o e Isla descuellan por otros
merecimientos en la historia de las letras castellanas.

Después de Fernando VI (1746-1759), la hermética teocracia, inaugurada por los Reyes Catolicos, no
consigue impedir la penetracion de la cultura europea. Con Carlos Ill se inicia la lucha por el
Renacimiento cientifico y filos6fico, prolongada hasta nuestros dias y siempre vencida por la Iglesia
contra los heraldos de una Espafia Nueva; las semillas -se han probado todas- han caido en terreno
infecundo. De esos nobles esfuerzos, a que estan vinculados los nombres mas gloriosos de la moderna
Espafia intelectual, nos ocuparemos detenidamente en la proxima conferencia; ellos representan, en
Espafia, las mismas tendencias filosoficas que han contribuido a la formacién del pensamiento argentino,
nacido como directa consecuencia de las reformas de Carlos Ill. Pero en Espafia su lucha ha sido mas
dificil, contrastadas siempre por la tradicion teocratica de tres siglos; diriase que las cenizas de los
guemaderos” inquisitoriales han esterilizado el suelo de la peninsula para toda filosofia que no fuera la
escolastica, alli trasplantada al terminar la Edad Media en Europa.

V. -SINOPSIS

La segunda escolastica, expulsada de Europa por el Renacimiento, fue a agonizar en la Espafia teocratica
unificada bajo la hegemonia de Castilla durante el periodo que corre desde los Reyes Cat6licos hasta el
reinado de Carlos Ill. El escolasticismo, cuyo apagamiento en Europa coincide con la Reforma, se rehizo
en Espafia como una antirreforma y tomo el caracter de teologia catolica, de base tomista, culminando en
el ilustre jesuita Francisco Suarez. Al principio, esa corriente fue compensada por Luis Vives y algunos
pensadores erasmistas, reformistas e in- dependientes; pero éstos fueron vencidos. La Espafia ortodoxa
cerr0 sus puertas al renacimiento cientifico y filosofico, sobradamente satisfecha con el amanecer de su
magnifico siglo de oro literario.

Desde el siglo XV coexisten esas culturas antitéticas: dos nacionalidades dentro de la misma Espafia. La
una, siempre dominadora, prolonga la Edad Media en los tiempos modernos y sobrevive todavia. La otra,
siempre vencida, lucha por el renacimiento y la europeizacidn cultural. Suarez y Vives las representan y

Roma, son ejemplos muy raros actualmente; como antes fueran frecuentes, nadie se atreve ya a correr el menor
riesgo".

Pagina 37 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval

José Ingenieros
simbolizan: La Espafia de ayer y la Espafia de mafiana. La verdad revelada y el libre examen; la fe

dogmatica y la filosofia fundada en la experiencia.

Encendidos los quemadores del Santo Oficio, quedd proscrita toda alta cultura divergente del dogma
ensefiado en las Universidades fosilizadas por el espiritu teologico. Erasmistas y protestantes fueron
perseguidos hasta acabar con sus heterodoxias. Servet fue a morir en los quemadores calvinistas de
Ginebra. Montes de Oca fue a ensefiar a Padua.

Fox Morcillo inventd un prudente eclecticismo platdnico aristotélico.

Arias Montano fue perseguido, lo mismo que su defensor Juan de Mariana. Dos médicos, Huarte y
Gbmez Pereira, se atrevieron a mirar en los dominios naturales del espiritu humano, que el magnifico
Luis Vives habia explorado ya; las obras de los tres fueron al Index.

La condicién social de esa Espafia estda admirablemente retratada en la novela picaresca, la mas original
creacion del espiritu peninsular.

Apagados los fuegos de artificio que dieron la ilusion del imperio teocratico universal, se inicié una
profunda decadencia.

El siglo de oro literario no fue aureo para las ciencias y la filosofia.

Tres ingenios consiguieron brillar en sus crepusculo. El inmenso Quevedo, esterilizado por el medio; el
sesudo Saavedra Fajardo, que vivio los mas de sus afios fuera de la peninsula; el atildado Gracian,
moralista agudisimo.

Después, hasta el reinado de Carlos |11, la sombra es densa: la Espafia teocratica duerme. En sus tragicos
suefios -tragicos como sus siniestros Habsburgos -un peligroso fantasma parece espantarla: Europa. En
esos siglos el alma castellana aprende a repeler la cultura europea, enemiga de la suya medieval. Sobre las
ruinas del gran imperio se consolida el llamado espiritu tradicionalista, admirativo de la ignorancia
autoctona y de la pobreza gloriosa, contra el cual librardn sus batallas culturales todos los renacentistas y
europeistas que se suceden desde tiempos de Carlos Il hasta la hora reciente de Joaquin Costa, Francisco
Giner y Ramoén y Cajal.

Por una triste fatalidad -triste para Espafia y para América -esa era la filosofia del pais conquistador
cuando ocurri6 el descubrimiento de Ameérica, sin que este juicio amengie la culminacién magnifica de
sus letras ni la fortuna de sus conquistadores. Los nombres de Vives, de Cervantes, de Calderon, de
Velézquez, bastan a honrar la memoria de la nacidn que permanecié ajena al renacimiento cientifico y
filosdfico de Europa.

LA RENOVACION DE LA CULTURA FILOSOFICA ESPANOLA
I. El ambiente politico-social del siglo XIX. -I1. Las corrientes tradicionales.

- I11. El krauso-positivismo espafiol. -1V. Los estudios filos6ficos en Catalufia. -V. La regeneracion por el
Trabajo y la Ciencia. -V1. Sinopsis.

I.-EL AMBIENTE POLITICO SOCIAL DEL SIGLO XIX

Bajo cien distintas maneras, solapada o briosa, cientifica o literaria, historica o filosdfica, en la politica,
en la ensefianza, en la moral, en la catedra y en la barricada, en el Parlamento y en el libro, siempre
vencida y siempre renaciente, la tendencia renacentista antes representada por Luis Vives, aparece en
Espafa desde tiempos de Carlos 111 (1759-1788)

y no desmaya en sus esfuerzos. Contra el aislamiento antieuropeo de la teocracia instaurada desde los
Reyes Catolicos, los nuevos renacentistas pugnan por la europeizacion cultural de Espafia.

Europeizacion no significa imitacién servil; significa nivelamiento.

En los siglos XVII y XVIII Espafia se puso fuera de la cultura europea, después de dar honrosa sepultura
a su siglo de oro con tres grandes nombres: Quevedo, Gracian y Saavedra Fajardo. No es posible afirmar
otra cosa sin mentir; ya hemos visto que la culminacion de su literatura coincidi6 con la proscripcion del
Humanismo y del Renacimiento de las ciencias y la filosofia. La alta cultura espafiola quedé circunscrita
a lo que permitieron los intereses de la dinastia teocrética: se enclaustré en la escolastica catolica. Desde
entonces, todo esfuerzo por salir de ella ha implicado un anhelo de europeizacion, ora confesado como en
Costa 0 Altamira, ora espafiolizante, como en Ganivet 0 Unamuno. En todos ellos adviértese un constante
esfuerzo por asimilar la cultura europea, transfundiéndola y adaptandola a las peculiaridades de la
mentalidad peninsular, que de otro modo fuera indtil cualquier esfuerzo.

En los escritos didacticos de fines del siglo XVIII se advierte ya alguna influencia de los economistas y
del enciclopedismo. Durante el reinado de Carlos Il1l, hombre profundamente religioso, la estimula el
llamado partido aragonés -antitesis del castellano, reaccionario -cuyos miembros conspicuos fueron
designados con el epiteto de "afrancesados";
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el mas grave que en Espafia se aplica, aun en nuestros dias, a los pensadores renacentistas.

Despiertan las letras y las ciencias; parece, por momentos, que van a repetirse los entusiasmos culturales
que sefialaron el amanecer del siglo de oro. Florecié una brillante legion de fisiocratas. Sélo falté un
Vives, un Vives enciclopedista, mas moderno y mas espafiol que el otro, un Vives que viviera, ensefiara y
escribiera en Espafia y para los espafioles.

Ambiente no faltaba para un filésofo, ni hombres de accién y de ingenio que abrieran las ventanas de
aquella celda herméticamente clausurada por el Santo Oficio. Olavide Aranda, Campomanes,
Floridablanca, Cabarris y muchos otros, dan el tono de esa renovacion politica y cultural.

""por ese entonces la historia se moderniza, tornandose sociologfa en unos y politica econémica en otros;
asume caracteres cientificos, si no contornos propiamente filoséficos. El valenciano Mayans y Ciscar
(1699- 781), erudito reeditor de Vives y de muchos autores olvidados, publica, entre otras obras valiosas,
su Tratado de la progenie hispana, iluminando el problema de los origenes étnicos. El catalan Juan
Francisco Mesdeu (1744.1817) da a luz sus veinte tomos de Historia critica de Espafia, cuyo hondo
sentido sociolégico hace olvidar su criterio confesional. El valenciano Juan Bautista Mufioz (Ig45-1799)
emprende con vistas cientificas su Historia del Nuevo Mundo, que no pudo terminar. Gaspar Melchor de
Jovellanos (1744-1811), doctisimo politico- econdmico europeo. Europeista también, José Cadalso
(17411782) publicd, entre otros escritos, sus famosas Cartas Marruecas, de firme valor politico y moral.
Francisco CabarrUs (1752-1810)

combate la ignorancia rutinaria y el militarismo, en sus famosas Cartas sobre la felicidad publica, que
solo cree posible difundiendo una instruccion practica y cientifica. Y son del mismo tiempo los escritos
didacticos y filosoficos de Andrés Piquer (1711-1772), llenos de buen sentido y espiritu critico; poco
posteriores los de su sobrino, el bravisimo polemista Juan Pablo Forner (1756-1797), que en 1787
publicé los Discursos filosoficos sobre el hombre, de sabor moderno. Zapata escribidé por entonces su
violenta satira El ocaso de las formas aristotélicas, mientras la critica literaria se ilustraba con los
nombres de Capmany y de Arteaga, al propio tiempo que florecia el mas ilustre fil6logo espafiol, Lorenzo
Hervas y Panduro (1735-1809), precursor de la filologia comparada.

En muchos de ellos -no de todos- se manifiesta explicitamente la tendencia de sustituir la Espafia de
Suérez por la Espafia de Vives; pero en el subsuelo cultural, infectado por la primera, no logro arraigar la
segunda. En vez de la teologia escolastica, exhausta ya, brillaron las “ciencias de papel™; es inmensa la
cantidad de mediocres escritos juridicos y de derecho politico, a punto de haberse dicho con verdad que
en este Gltimo “cada maestrillo tiene su librillo". Muy malo, generalmente.

Después de ese paréntesis, el reinado de Carlos IV (178810808)

sefiala el principio de una nueva decadencia, pronto complicada con la pérdida de la libertad nacional y la
disgregacion de las colonias de América.

Apenas agrietada, la muralla opuesta a toda penetracion de la cultura europea volvié a consolidarse
después de la crisis de 1808-1814; la circunstancia de la invasion francesa hizo que la causa patriética
fuera convertida en causa antifrancesa y antieuropea.

Las Cortes de Cédiz (1812) habian abolido el Santo Oficio; la restauracion de Fernando V11 fue, al propio
tiempo, la restauracion del oprobioso tribunal (1814) Con ese monarca resurge en pleno siglo XIX la
barbarie negra. El rey entr6 a Madrid sobre un carro triunfal, tirado por veinticuatro mancebos, en vez de
caballos mientras el pueblo se arrojaba a sus pies gritando: "jViva el rey absoluto!" y (grito nunca oido en
la historia del mundo): "jVivan las cadenas!". EI Renacimiento moria otra vez, amortajado por el
fanatismo dinastico- eligioso. EI mismo que cuatro siglos antes rematara la cruzada con la expulsién de la
cultura arabe y judia; el mismo que habia opuesto la Inquisicion al despertar del humanismo y del libre
examen; él mismo vino a cerrar todas las rendijas a la luces nuevas de los continuadores de la

" Algunos creen que la europeizacién de Espafia se realizara "traduciendo™ al espafiol las obras de buerras autores
europeos; un siglo de traducir, no ha dado adn resultado perceptible. El problema es otro: asimilar y adaptar para
"nivelarse".

El brillante penador Luis Araquistain llega a decir, con cierta ironia, "en el fondo, eso que se ha denominado
europeizacion en Espafia, significa traducir”, y considera que "la comunidad de europeizantes podria convertirse en
una Liga de Traductores”. Seria un trabajo inutil; la renovacion de la cultura depende -aparte de otros actores
sociales-, del criterio y del método puestos como fundamentos de toda la ensefianza nacional primaria, secundaria y
superior. La actual cultura "europea" se caracteriza por tener sus fundamentos en las ciencias naturales: ése es el ideal
que renovara la cultura espafiola nivelandola con la europea, como quiere el ilustre Ramén y Cajal. A Araquislain
responde con acierto, Miguel de Unamuno, para quien el problema consiste en "apropiarnos y asimilarnos la cultura
europea -y las demas culturas- en la que tengan de apropiables o asimilables, y luego expresarlas fundirlas en lo
nuestro y a nuestro modo". (Articulos en "Hispania”, Londres, 1914).
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enciclopedia -los ideologistas- que, en ese momento, podian llegar de Francia. Tres veces, tres, el mismo

infortunio de la miseria cultural y moral fue cernido sobre Espafia por la intolerancia de su teocracia.

No nos incumbe opinar sobre politica espafiola; pero es necesario consignar ciertos hechos para
comprender la pobreza de su cultura filoséfica.

Todo lo que hemos leido o conversado con esparioles ilustres, nos permite considerar que no exagero Luis
Morote al escribir las paginas que iluminan esa tercera inmolacién del renacimiento espafiol. " n esta
época volvieron a Espafia los jesuitas expulsados en tiempo de Carlos Ill. EI régimen reaccionario, con
leves oscilaciones, fue prolongandose en la regencia de Maria Cristina (1833-1840) y en el reinado de
Isabel 11 (1843-1868), cuya continuidad interrumpiera la regencia de Espartero (1841-1843) Con la Isabel
llegéd a tanto, que la revolucion de 1868, al expulsarla fue saludada por los espafioles cultos y
pundonorosos como una reivindicacién de la dignidad nacional.

Bajo tal régimen ninguna filosofia podia florecer en Espafia. Por un lado, los tedlogos y dialécticos
seguian monopolizando la ensefianza oficial en beneficio exclusivo de la escoléstica, muerta en Europa
tres siglos antes. Por otro, un grupo de disidentes, inclinandose hacia sistemas de filosofia acatélicos,
veianse obligados a encubrir o disfrazar su orientacion cientifica o positivista.

I1. -LAS CORRIENTES TRADICIONALES

Un mismo caracter polémico y faccioso obsérvase en los escritos politicos-juridicos, cuya produccién no
escased en ningun tiempo:

cuanto peores son las costumbres politicas efectivas de un pueblo, mayores son las disputas teoricas y
doctrinarias que en él se producen. En Espafia, la escasa filosofia del siglo XIX transita propdsitos de
ataque o defensa del régimen imperante.

La escolastica catélica conservo su situacion de privilegio en la cultura filosofica y en la ensefianza
universitaria; pero las mas de sus producciones, en ese siglo, son de caracter polémico y dirigidas a
contrarrestar el "liberalismo", representado por los introductores de ideas europeas. En el fondo -y esto es
lo mas importante -la lucha entre conservadores y europeizantes fue, casi siempre, una lucha politica entre
la monarquia clerical y sus adversarios, generalmente inclinados al republicanismo laico. Este jerbo no es
exclusivo de Espafia; en todas partes la filosofia del siglo XIX Ira presentado los mismos caracteres; los
sistemas de filosofia cientifica son bien vistos por el radicalismo y las filosofias espiritualistas son
simpéticas a los reaccionarios. Las opiniones, filoséficas y politicas de cada pensador se encuadran en
esas lineas generales; en los términos extremos, no podria mencionarse un clerical partidario de la
filosofia naturalista, ni un anarquista defensor del espiritualismo escolastico.

Este caracter militante y politico es acentuadisimo en los escritos de Francisco Alvarado (1754-1814),
Juan Donoso Cortés (1809-1853) y Jaime L. Balmes (1810-1848). No falta en muchos otros, posteriores
de Fray Ceferino Gonzélez, muy versado en materias filosoficas, y en los de Orti y Lara. Mas
propiamente escolastica es la filosofia expuesta por otros tratadistas de escasa originalidad, como Juan
José Urrabura, Cuevas, Mendive, Conmellos y Cluet, unos menos tradicionalistas que otros.

De todos esos nombres, y de otros mas obscuros que pueden omitirse, destacase con cierta originalidad el
de Jaime L. Balmes, que salva del anénimo a la escoléastica catolica de su siglo. Bello ingenio, sin duda, y
provisto de cierto sentido practico, que se identificaba con el sentido comun, agregd matices a ciertos
problemas de su doctrina. Dentro de ésta, su Filosofia Fundamental (1846) es una obra de mérito, no
obstante moverse dentro de una vulgaridad plimbea. Balmes, en efecto, no vuela nunca; no es un mistico
ni un metafisico. Parece tedricamente modernista por su excesiva plasticidad; todas sus intransigencias las
reservo para el combate diario, cuerpo a cuerpo: habia nacido polemista.

En constante comercio intelectual con la filosofia europea (que tanto habian evitado los escolasticos
espafioles de los ltimos siglos), Balmes fue, sin quererlo, un europeizante. Asi lo demuestra su intento de
rejuvenecer la escoléstica aprovechando ciertos conocimientos recogidos en las mismas fuentes que
pretendia cegar. Su agresividad hacia las ideas nuevas tiene el ardor de una reaccién contra algo que
intenta penetrarlo, como si se defendiera de peligros que empieza a llevar dentro de si; su exaltacion
espafiolista es un homenaje al tradicionalismo que defiende y se adapta admirablemente a la mentalidad
antiextranjera de los intereses politico-religiosos cimentados por su obra. El protestantismo comparado
con el catolicismo es un enquiridién apologético, descollante entre los similares; quiere ser, en cierta
manera una filosofia de la historia.

"8 |uis MOROU, La Moral de la Derrota: "Sus principios filoséficos (de los reaccionarios) se consignaban en
aquella célebre exposicion de la Universidad de Cervera (11 de abril de 1827), que decia al rey: "Lejos de nosotros la
peligrosa novedad de discurrir que ha dominado por largo tiempo, con total trastorno de imperios y religion en todas
partes del mundo. jLa peligrosa novedad de discurrir, la fatal mania de pensar! jCuéantas veces se vera reaparecer ese
programa para nuestro mal y ruina!" (pag. 195).
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Salvo las fronteras de Espafia y tuvo muchas traducciones. En ese, y en otros escritos polémicos, la

influencia europea se transparenta a cada paso, en cuanto hubo de informarse para combatirla. Acometié
el positivismo francés, naturalmente derivado del enciclopedismo y de la ideologia; no perdoné al
empirismo inglés, que ya se preparaba a rematar en el evolucionismo de Darwin y Spencer; y no dejé de
agredir a los filésofos acatolicos de Alemania, ya fueran de cepa critico. protestantes como Kant, ya
idealista -panteistas como Hegel y Krause. Fue el adalid de una tradicién y de un partido.

El poeta Ramon de Campoamor tuvo la "aficion” de la filosofia y despach6 por metafisica trascendental
ciertas despampanantes divagaciones literarias. Fue, sin duda, muy leido y lo sera siempre con curiosidad.

Aungue agudo como critico, es incoherente. La falta de opiniones seriamente pensadas "le da cierto cariz
de escepticismo; diriase que éste es simple espiritu "picaresco”, transportado a regiones donde no suele
aplicarselo. El Personalismo, Lo Absoluto, El Ideismo, etc., son documentos originales de un gran talento
poético que en mitad de su carrera cometi6 la imprudencia de cambiar caballo.

Actualmente cultivan la escolastica, antigua o moderna -con predominio de la orientacién neotomista
representada por Mercier- Juan Zaraguta, profesor del Seminario Conciliar de Madrid, autor de varios
ensayos interesantes; Gomez Izquierdo, Asin, Callejon, Arnaiz, Gonzalez Carrefio, Serra etc. * espués del
concordato de 1851 no hay nombres ilustres en la escolastica peninsular; sin embargo, ella sigue
dominando desde su ataid; como aquel héroe de la leyenda espafiola cuyo cadaver fue atado sobre un
corcel y siguid espantando a los enemigos. "Es claro que los estudios de Teologia Dogmatica y moral han
debido prevalecer sobre otros cualesquiera, y nunca han faltado en nuestros cabildos varones de sélida y
profunda doctrina, que son testimonio de que todavia quedan tedélogos y canonistas en Espafia”.
81Teblogos y canonistas, puede que si; pero ninguno entre ellos- después de Balmes- merece tratamiento
de filésofo.

Dos nombres ilustran indirectamente la filosofia tradicionalista espafiola corno criticos e historiadores.
Juan Valera, ® spiritu menos intolerante, intercalé en su vasta obra literaria numerosas exégesis,
comentarios y polémicas sobre los fildsofos espafioles y sus doctrinas; sus criticas filosoficas tienen
mucho valor literario.

El eminentisimo erudito Marcelino Menéndez y Pelayo inici6 su carrera con las dos obras de informacion
y critica que hemos citado tantas veces, utilisimas para la historia de la filosofia espafiola no obstante su
intolerancia. Por su criterio filoséfico Menéndez y Pelayo simboliza, a fines del siglo XIX, la Espafia
tradicionalista, sin reservas ni condiciones. Formidable polemista catdlico, vivio conservando hasta el fin
su actitud inicial. En la Historia de los Heterodoxos quiso justificar los desmanes del Santo Oficio como
un resultado natural del derecho histérico espafiol, pero olvidé decir que ese derecho era el instrumento
juridico de una teocracia, y que era necesario justificar histéricamente la teocracia misma. "El que admite
que la herejia es crimen gravisimo y pecado que clama al cielo, y que compromete la existencia de la
sociedad civil; el que rechaza el principio de tolerancia dogmatica, es decir, de la diferencia entre la
verdad y el error, tiene que aceptar forzosamente la punicién espiritual y temporal de los herejes, tiene
que aceptar la Inquisicion”. Con cuantas reservas deben leerse sus juicios y criticas filosoficas, es facil
comprenderlo si se recuerda que en La Ciencia Espafiola polemizando con Azcarate y de la Revilla habia
escrito ya estas palabras muy leales: "Soy catolico, no nuevo ni viejo, sino catolico a machamartillo,
como mis padres y abuelos y como toda la Espafia historica, fértil en santos, héroes y sabios, bastante mas
que la moderna... y comprendo y aplaudo - grega- y hasta bendigo la Inquisicion, como férmula del
pensamiento de unidad que rige y gobierna la vida nacional del pueblo espafiol, y no opresora de él, sino
en contados individuos y ocasiones rarisimas”. ®Esas dos obras fueron escritas entre los veinte y los

™ | os tradicionalistas le criticaron por novelero y los positivistas por reaccionario; nunca llegé a tener una opinion
firme. Por su filosofia, "el segundo Campoamor" -como le llamd Azorin- no agregd nada al "primero” poeta
admiradisimo.

80 Después de releer la obscurisima obra de Narciso Mufioz Etude de positivisme metaphisique (Paris, 1914), parece
inferirse que el autor desea rehabilitar la patrologia de Agustin contra la escoléstica de Tomas y sus continuadores;
reprocha a la escolastica las infiltraciones aristotélicas y platonicas, que consi- dera corruptoras de la teologia
cristiana. No podemos afirmar que sea éste el verdadero criterio del autor, con frecuencia indescifrable.

81 Menéndez y Pelayo: Heterodoxos, |, 24 (edicion de 1911)

8 Muy interesantes apuntes para su biografia publica D. Julian Juderias: Don Juan Valera, en "La Lectura", nimeros
de 1913-1914.

8 Esas y parecidas citas son repetidas por cuantos se ocupan del problema cultural espafiol; muchos espafioles y
extranjeros tienen la ingenuidad de refutar a Menéndez y Pelayo, publicando la estadistica de las personas quemadas

Pagina 41 de 51



La Cultura Filoséfica En La Espafia Medieval

José Ingenieros
veinticinco afios de edad; al cumplirlos le abri6 sus puertas la Academia Espafiola -no por sus admirables

estudios literarios (que aun no habia escrito)- sino por la misma causa que la indujo a elegirse, en 1913,
un presidente en la persona de Antonio Maura.

I11. -EL KRAUSO-POSITIVISMO ESPANOL

Frente a la escolastica y al tradicionalismo erudito se manifestaron varias corrientes renovadoras y
europeizantes. Abiertamente cientificas y naturalistas las menos, concretaronse las mas a intentar una
regeneracion cultural y moral de Espafia mediante la introduccién de doctrinas extranjeras.  inguna de
estas influencias lleg6 a tener importancia tangible, alternandose ellas esporadicamente. Después de 1850
se acentud la actividad de sus Partidarios, emprendiéndose numerosas traducciones:

Descartes, Kant, Leibnitz, Hegel y, sobre todos, Krause.

Este autor, que ocupa rango secundario entre los fildsofos de su patria y de su siglo, alcanz6 fortuna en
Espafia; ello no se debi6 al valor intrinseco de sus doctrinas, sino al sentido ético politico-pedagogico que
ellas adquirieron en manos de los krausistas espafioles. Apostoles, antes que filésofos, pusieron su mayor
empefio en acometer la regeneracion social de Espafia por la difusién de la instruccién puablica y de
severos preceptos éticos que refrenaran las corruptelas del Poder politico y religioso. Vino, con esto, el
krausismo a ser el centro de todas las corrientes europeistas y en torno suyo giraron los Partidarios de
otras influencias, principalmente el hegelianismo y el positivismo. Este bloque de la renovacion espafiola
contra el tradicionalismo teocratico influy6 en el acontecimiento politico mas significativo de cuantos
presencid Espafia en los Gltimos tiempos.

La revolucidén del 68, a la inversa de los innumerables pronunciamientos militares que durante el siglo
XIX subvirtieron el régimen espafiol, debi6 ser una verdadera revolucion, en el sentido histérico de la
palabra: politica, econémica, social, moral e intelectual. Hondo respiro de la mentalidad espafiola por
siglos adormecida, trasfundio en la vida publica anhelos de alta cultura; sus directores habrian rehecho la
mentalidad nacional a no ser absorbidos, casi totalmente, por la politiqueria, enfermedad congénita en los
peninsulares y en sus descendientes hispanoamericanos.

Muchos espiritus de la época, rompiendo la coyunda que pesaba sobre las Universidades espafiolas
concentraronse desde mediados del siglo en torno de Julian Sanz del Rio, ap6stol de esa regeneracion
moral.

Fue acaso, error suyo el de importar las insipidas doctrinas de Krause, que aprendiera de los discipulos
Roeder y Loenhardi, durante sus estudios en Heidelberg y Praga (1844-1850). Pero el error se aminora
pensando que Sanz del Rio tomd el krausisino como simple instrumento para auspiciar una moral
cultural, capaz de orientar la actividad politica de la generacién que frecuentd su catedra de historia de la
filosofia hasta 1869, afio en que murid.

Sus obras, valiosas por su sentido politico- social, son insignificantes por su valor cientifico y filoséfico,
sin que esto haya amenguado su eficacia. ® u cosecha de brillantes ingenios fue vastisima en la politica y
en las Universidades. Fueron sus discipulos Fernando de Castro, Tomas Tapia, Augusto G. de Linares,
Mariano Arés, Gumersindo de Azcarate, Alvaro Zafra, Rafael de Lara, Ruperto Navarro Zamorano,
Manuel de la Revilla Joaquin Arnau e Ibafiez Manuel Ruiz de Quevedo, Hermenegildo Giner; con el
krausimo tuvieron estrecho contacto hombres que fueron sensibles a otras influencias filoséficas
europeas, principalmente los tres conspicuos espafioles; Salmeron, Castelar y Pi y Margall, que, juntos,
constituyeron la mas brillante trinidad intelectual de la Espafia moderna. En todo tiempo el krausismo
mantuvo firme vinculacion con la corriente positivista; en la actualidad seria dificil sefialar los limites de
ambos, que son el nicleo inicial de una posible filosofia cientifica espafiola.

0 perseguidas por la Inquisicion en Espafia, que se cuentan por centenas de millares. Si aqui citamos las opiniones del
eminente critico, es para explicar la exigua confianza que merece cada vez que trata los problemas de historia
filosdfica relacionados con sus creencias religiosas. Baste recordar que al final del tomo Ill de los Heterodoxos
(1882), se leen éstas palabras: "Todo lo contenido en estos libros, desde la primera palabra hasta la Gltima, se somete
al juicio y correccion de la Santa Iglesia Catolica, Apostélica, Romana, y de los superiores de ella con respecto y
obediencia rendida".

8 Hubo eclécticos cowinianos, como Garcia Lima; cartesianos, como Martin Mateos: la influencia escocesa de
Hamiltor se siente en los escritos, de José J. de Mora y de los catalanes Martin Eixald y F. J. Llorens; la de Kant, en
Rey y Heredia; la de Renouvier, en Nieto Serrano; la de Vacherot, en Indalecio Armesto; A. M. Fabié fue hegeliano
neto y menos acentuadamente lo fue F. Fernandez y Gonzalez.

8 "No publicé muchos libros el inmortal maestro; su accién fue mas bien personal como profesor publico y privado;
fue, ademaés, una accidn educativa, impuesta por una vida ejemplar, modelo de sinceridad cientifica, de honradez, de
moralidad". ADOLFO POSADA, Literatura y Problemas de la Sociologia.
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Filos6ficamente, en su conjunto, el movimiento krausista espafiol se transformé en una de tantas

manifestaciones del liberalismo positivista, sucesivamente representado por Comte en Francia, Spencer
en Inglaterra, Ardig6 en ltalia, Ostwald en Alemania. Después de Sanz del Rio, el grupo tornése cada vez
mas acentuadamente republicano en lo politico y laico en lo religioso, no conservando de "krausismo"
mas que el nombre, como un simbolo tradicional del grupo. Por eso muchos de sus adscritos no vacilaron
en llamarlo "krausopositivismo", denominacion introducida por Adolfo Posada. Sin alcanzar en ningdn
momento la significacion de una escuela propiamente filoséfica, conserva hasta el presente su caracter
profundamente ético: "Se dice en Espafia un krausista como antiguamente se decia en Roma un estoico,
dando a esta palabra el significado de una virtud elevada hasta el puritanismo".

Su influencia cultural se ejercitoé en torno de dos hombres de extraordinario valor moral: Federico de
Castro, en Sevilla mas fiel a la primitiva manera krausista de Sanz del Rio, y Francisco Giner de los Rios,
en Oviedo y Madrid, que se inclin6 francamente hacia el positivismo.

Don Francisco Giner de los Rios es un apdstol: un santo laico. Sus escritos no presentan mucha
originalidad filosofica; su verdadera gloria esta en su obra de propaganda cultural y en su inextinguible
actividad pedagogica. Es un hombre nacido para ensefiar y para guiar. Su palabra es un verbo. Su vida un
trabajo. Su conducta un ejemplo. El hombre -aun aparte de su filosofia- es uno de los pocos santos que
han vivido en la Europa contemporanea.

Su nombre estd indiscutiblemente ligado a la vivificacién de la Universidad de Oviedo, cuyo cuerpo
docente vibro por su impulso e inspiracion; a esa obra fecunda vinctlanse nombres ya ilustres. Adolfo
Posada, soci6logo v jurista de reputacion europea; el doctor penalista Aramburu; Buylla bien conocido
por cuantos estudian los problemas sociales contemporaneos; el ilustre restaurador de la historia espafiola
Rafael Altamira, ardiente europeista. Con la cooperacion del eminente pedagogo Manuel Cossio ha
sostenido contra la hostilidad religiosa la "Institucion Libre en Ensefianza”.

Los hombres de este grupo han sido el alma del "Museo Pedagdgico”, del instituto de Reformas
Sociales", de la "Residencia de Estudiantes”, de la "Junta de Ampliacion de Estudios" en el extranjero, y
de casi todas las iniciativas encaminadas a la europeizacion cultural de Espafia. ® on Federico de Castro
fue el centro de un movimiento similar en Sevilla; alejado de la capital politica, pudo concentrarse en la
labor propiamente filosofica, sin dejar de ser, en primer término, un maestro de ética cultural. Entre sus
discipulos merece mencionarse Tomas Romero de Castilla.

Una personalidad interesante fue Fernando de Castro (1814-1874)

Encaminado hacia los estudios teoldgicos, cuando era franciscano descalzo, justas inquietudes le hicieron
pasar del convento a la vida secular, siendo ya profesor en el Seminario de Le6n. Fue catedratico en la
Universidad de Madrid y muri6 fuera de la iglesia. Sus pocos escritos son menos interesantes que su vida
ejemplar; su Memoria testamentaria, leida por sus amigos en el acto de su inhumacién, es una
autobiografia moral y un programa ético. Fue un mistico disidente, un monje laico; su Memoria es una
pieza singular, referible por un lado a Calvino, por otro a Comte y por otro a Krause, resolviéndose en
una especie de monismo panteista.

El eminente republicano Nicolas Salmeron ejercié grandisima influencia positivista en su catedra de
metafisica de la Universidad de Madrid; su principal discipulo, Urbano Gonzalez Serrano, publicé una
docena de obras de valor muy desigual, pero cuyo conjunto representa uno de los mas sostenidos
esfuerzos filoséficos de la época.

Por doctos estudios de derecho politico, sociologia y legislacion social, destacase entre la Gltima
generacion del siglo XIX Gumersindo de Azcarate, cuyo prestigio y consejos han irradiado
fructuosamente sobre todos los hombres de izquierda en la politica y la cultura espafiolas.

Escritos socioldgicos de mérito débense a Sanz y Escirtin, conocido fuera de Espafia por su monografia
sobre el individuo y la reforma social. Muchos y valiosos trabajos de historia y sociologia ha publicado
M. Sales y Ferre, un ensayo sobre las nuevas direcciones de la ldgica A.

Gonzéalez Izquierdo, estudios juridicos Jerénimo Vida y Enrique de Benito, econdmicos Vicente Gay,
culturales Federico de Onis etc.

La corriente cientifica y positivista habia tenido otras manifestaciones esporadicas durante el siglo
pasado. Ramén Campos, de Barcelona, publicd poco después de 1800 varios ensayos de filosofia social,

% Entre otros proyectos de expansion cultural suele hablarse en Espafia de la reconquista espiritual de los paises
sudamericanos. Es indudable que, en la actualidad, los editores de libros en idioma castellano venden mas del 80 por
ciento de sus ediciones en América. Este comercio de libreria no guarda proporcién con la influencia cultural, pues lo
que mas se vende en América son traducciones espafiolas de libros europeos. El problema ha sido encarado con
exactitud por Miguel de Unamuno, Rafael Altamira y Adolfo Posada, cuyas opiniones estan resumidas en el 6ptimo
libro Espafia en el siglo XX, que acaba de publicar (1913) Angel Marvaud.
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de verdadera significacidn sociolégica. El ilustre médico Pedro Mata escribié muy felices estudios de

filosofia naturalista, acogidos por general indiferencia; justo es confesar que el krausismo, por exceso de
prudencia, evito en sus comienzos toda complicidad con los positivistas demasiados netos, considerando
peligrosa en Espafia toda posicion extrema y prefiriendo una actitud ético-pedagdgica que levantara
resistencias menos absolutas. También se presenta aislada la personalidad de Pedro Codina y Vit4, no
menos interesante que la de Mata. Una accidn mas social que filosofica ctpole desempefiar al eminente
médico Federico Rubio, cuyas obras filantropicas duraran mas que sus escritos cientificos.

Una actividad mas larga y combativa es la del docto profesor de psicologia experimental en la
Universidad de Madrid, Luis Simarro, cuyo agudo ingenio y forme cultura le han hecho vivir
adelantandose a su medio. En 1878 expuso las Modernas doctrinas sobre el sistema nervioso, fundando
sobre ellas la ensefianza de la psicologia y sus aplicaciones a las demas disciplinas filos6ficas. Su famoso
volumen sobre el proceso del anarquista Francisco Ferrer es un admirable gesto de valor moral, en cuanto
Simarro no conocié jamas a aquel insignificante pedagogo, convertido en martir por sus fusiladores,
Representa Simarro la orientacion mas estricta dentro de la filosofia cientifica, en Espafia, en un sentido
analogo al monismo de Haeckel y Ostwald.

A esta misma corriente cultural pueden referirse los esfuerzos de educacion politica de las masas
realizados por socialistas y anarquistas.

Prescindiendo de su espiritu partidista o sectario, les indudable que han despertado en muchos la aficién
por las escuelas cientificas y filosoficas.

Los nombres de Tarrido del Marmol, José Prat, Jamie Vera, José Nakens, etc., han alcanzado merecida
notoriedad.

IV.-LOS ESTUDIOS FILOSOFICOS EN CATALUNA

El pensamiento filos6fico catalan-aragonés, entrado a la penumbra desde el comienzo de la hegemonia
castellana, vibra apellas en el siglo XVI, con Joaquin Setanti, y no intenta resucitar hasta el XVIII. La
escuela de Cervera no alcanzd a poseer maestros ilustres; perdiése lo mas del tiempo en estériles
discusiones entre el viejo aristotelismo de la primera escolastica y el ampliado por la segunda.

Disputabanse la hegemonia del claustro los dominicos, los capuchinos y los jesuitas, partidarios,
respectivamente, del Tomismo, del Scotismo y del Suarismo. En los Gltimos tiempos la ensefianza tornose
ecléctica y absurda, amalgamandose nuevas influencias postcartesianas con las precedentes direcciones
escolasticas.

Dos de los tipos mas representativos de la alta cultura peninsular en el siglo XIX se formaron en los
claustros de Cervera: Jaime Balmes y Ramén Martin d'Eixalad. Mas que ellos, sin embargo, sirvi6 a la
causa cultural de Catalufia Francisco Javier Llorens, maestro eficaz y sugerente; sus Lecciones de
Filosofia seran editadas en Barcelona cuando cesen de oponerse a ello las autoridades universitarias que
las tienen secuestradas, pretextando que no son bastante ortodoxas (?). Podrian mencionarse aqui el
nombre del doctor Mil& y Fontanas, no ajeno a la filosofia; el del escolastico Comellas y Cluet y el del
positivista Pi y Margall. La obra de un krausista, José Soler y Miquel, fue periodistica y su postumo
volumen de Escritos carece de significacion propiamente filosdfica.

Entre los contemporaneos, varios escritores tienen conquistado un puesto firme en los dominios de la
filosofia renaciente.

Es justo indicar que, los mas, toman su fundamento en diversas corrientes de la filosofia cientifica;
positivista en Gener; biolégico pragmatista en D'Ors; biolégico-nietzcheista en Ruiz; psicologico-
bioldgica en Turr6 y fisico-naturalista en Comas Sola. Esta concordancia en poner la cultura cientifica
como premisa necesaria de la especulacién filos6fica, nos parece del mejor augurio para el florecimiento
de los estudios filosoficos en Catalufia. La corriente teoldgico tradicional, no obstante el horrorisimo
precedente del gran escolastico Balmes, tiene aqui menor significacién que en el resto de Espafia.

Un soplo de vida y modernidad se advierte en toda la obra de Pompeyo Gener, cuyo serio y continuado
esfuerzo merece el reconocimiento de la nueva generacion catalana; su nombre cuéntase entre los mas
conspicuos cultores del positivismo cientifico de la peninsula. Pensador jugoso y original, facilmente se
nota que llego a la filosofia con una sélida base cientifica y con una vasta erudicién, que nunca dej6 de
aumentar. Algunos de sus libros cuentan entre los mas interesantes de la Espafia nueva y su reputacion
trascendio los limites de la peninsula donde su independiente criterio le mantiene ajeno a todas las
camarillas politicas y universitarias que tanto influyen en la estimacion de los valores culturales. Su obra
de juventud, La muerte y el diablo, sin ser una obra propiamente doctrinaria, le dio rango como fil6sofo y
fue honrada con un prdlogo de Littré. Sus Herejias son obra de varon y de espafiol, llenas de ese hondo
sentido ético y politico que animo6 los escritos de Joaquin Costa, el vencido Sarmiento de Espafia; Gener,
como Costa, puso la ciencia y el trabajo como bases para el renacimiento de su patria liquidada,
afirmando la necesidad de una renovacion cultural fundada en las ciencias naturales. Cuenta en su haber
otros libros muy leidos en todos los paises de habla castellana, como Amigos y Maestros, Inducciones,
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etc. En el maés reciente, sobre la vida y obras de Miguel Servet, presenta al gran humanista espafiol en

lucha abierta contra los dos fanatismos cristianos, encarcelado por los cat6licos y quemado por los
protestantes.

Gener es una mente europea.

La personalidad multanime de Eugenio D'Ors acrece diariamente su autoridad moral y su eficacia entre la
nueva generacion de Catalufia.

Su curiosidad sin fronteras y su poliédrica cultura le permiten transfundir savias personalisimas en su
Glosario, especie de Suma periodistica en que comenta dia a dia la nota mas actual en el mundo de la
cultura; facil es comprender que la unidad no es un atributo esencial de esa labor sobradamente extensiva.

Ciertos trabajos de raigambre bioldgica le acreditan de pensador naturalista; ello no obstante sus
inclinaciones literarias y su acicalamiento estilistico dan a algunos de sus escritos recientes un tono
imaginativo y menos técnico. En La Bien Plantada esas cualidades se subrayan; es una abstraccion
simbdlica e idealista de la realidad eterna, en que el arte se amplia en humanidad. En algunos de sus
escritos reaparece un concepto alegorico: "el hombre que trabaja” y "el hombre que juega"; diriase que en
ellos se humanizan y transmutan, metaféricamente, la experiencia y la imaginacion, formas esenciales de
toda la evolucion biopsiquica. Hombre de accion por el pensamiento, teoriza con el ejemplo vivo de su
formacidn cultural; sabe encender en sus lectores la confianza en el esfuerzo propio y su orientacion ética
es, mas 0 menos, pragmatista. Gala de estilo y sumo arte de ingenio ha revelado en su Gltimo ensayo De
la amistad y del didlogo, digno de figurar en un volumen selecto de Montaigne.

De caracter heterogéneo son los escritos del alienista Diego Ruiz.

Con su obra de juventud, sobre la genealogia de los simbolos adquirié merecida notoriedad; pocos
nombres, en su tiempo, podian citarse en Espafia que le aventajaran en el camino de la filosofia. Tras un
paréntesis poco fecundo, ha dedicado sus mas recientes escritos a la propagacién multilinglie de una
"ética del entusiasmo", marcadamente iconoclasta y optimista.

Algunos fundamentales problemas de sociologia bioldgica y de psicologia social han sido tratados por
Ruiz en términos liricos, sabor es principalmente en el Kosmogogischer dialog. En su interpretacion
psiquiatrica de la historia se plantea la sociologia biolégica, simbolizando a las razas en "parejas
humanas" y estudiando las leyes de su constitucion y disolucion; estudiando la funcién biolégico-social
del genio, adhiere a la doctrina que ve en él una fuerza de resistencia contra la degeneracion individual de
las personalidades intensas y capaces de reaccionar contra el medio domesticador (es decir, la llamada
voluntad de potencia), se manifiesta por el Entusiasmo, y es la clave de una ética de los hombres
superiores. El "stper hombre" conviértese en doctrina mas propiamente bioldgica en Ruiz, que anuncia el
advenimiento del "Ultravertebrado™; en su opusculo Des Ueberwirbeltier derrocha el autor gran ingenio y
logra mucha eficacia su estilo, aunque cientificamente no vale el "metantropo” hipotético de Morselli o el
"ultrahombre™ imaginado por nuestro Ameghino, para callar de otros que han dado férmulas biol6gicas
similares.

En su dltima forma, el tono lirico y el estilo torturado, dan una impresion de nietzelteismo literario; Ruiz,
que habia comenzado por donde pocos terminan, parece terminar por donde muchos comienzan. El bello
decir, original y dionisiaco, priva ahora sobre el grave pensar, y en vez de escribir obras de filésofo, ha
creido mas sencillo anunciarse como filésofo antes de escribirlas. Hay volcado, en todo ello, mucho
corazon e inspira una firme simpatia. Se comprende asi, que la eficacia de sus recientes propagandas sea
mayor entre las gentes de letras, siempre inclinadas a reemplazar los valores logicos por los valores
estéticos, como si las vias intuitivas de la Belleza pudieran sustituir a los caminos experimentales de la
Verdad. Pasar de éstos a aquellos como ocurre a Diego Ruiz, resulta interesante y permite una mayor
originalidad personal; pero la filosofia corre el riesgo de ser tanto menos filoséfica cuanto mas se adentra
en el estatismo. Esta no significa que un mal filésofo sea preferible a un buen poeta, ni lo contrario;
quiere decir, simplemente, que la literatura y la filosofia son dos cosas distintas, por su método y por su
finalidad. Y se comprende que literatura no quiere decir buen estilo; aquélla distrae de filosofar y éste
ayuda a hacerlo bien.

El recientisimo (1914) volumen Los Origenes del Conocimiento, de R. Turro, del Laboratorio Municipal
de Barcelona, estudia la formacion natural del conocimiento de acuerdo con los principios de la
psicologia bioldgica; en el curso de la asimilacion nutritiva el organismo va adquiriendo una "experiencia
tréfica”, que es el punto de partida de la "experiencia sensorial”, base del conocimiento y de la légica
humana.

En esta direccion no conocemos, en la bibliografia espafiola moderna, ninguna obra que pueda
compararsele; en la misma filosofia bioldgica europea merece contarse entre las producciones mas
sistemaéticas, por su riguroso y excelente método. Se comprende sin esfuerzo que el autor ha entrado a la
filosofia con el capital de una severa disciplina cientifi- ca, adquirida en muchos afios de laboratorio; y se
notan en la obra los beneficios de esa ventaja fundamental.
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Una exposicién técnica de los principios de la filosofia cientifica ha sido efectuada, sindpticamente y con

encomiable precision, por José Comas y Sola, del Observatorio Fabra. En este terreno, como es natural
queda poco campo librada a la fantasia, consistiendo el mérito de tales trabajos en coordinar
sistematicamente las leyes e hipotesis mas legitimas que pueden inferirse del estudio de las ciencias
fisico-naturales.

En el dominio particular de la estética merecen recordarse varios estudios monogréaficos del profesor José
Jordan de Urries; mas que a exponer una doctrina personal, estan encaminados a comparar las diversas
corrientes que se agitan dentro de la nueva estética experimental, convirtiendo en una ciencia psicoldgica
lo que antes fue una disciplina especulativa.

Esta informacion seria incompleta si olvidaramos algunos estudios de historia de la filosofia publicados
por eruditos meritisimos, que continGan la obra del gran Mila; entre ellos descuella Antonio Rubio y
Lluch, afanosamente consagrado a restaurar las fuentes de la cultura catalana medieval, y su discipulo A.
Calvet, autor de una excelente monografia sobre Anselmo de Turmeda.

Interesantes estudios de ética y psicologia del pueblo espafiol viene publicando Carreras y Arnau,
catedratico en la Universidad de Barcelona.

Con mucho ingenio y doctrina ha desentrafiado "la filosofia del derecho en el Quijote", en un libro que
todo cervantista leera atilmente; ha emprendido, ademas, una serie de estudios monogréaficos sobre los
antiguos filosofos de Catalufia.

De especial importancia para la cultura filosofica catalana son las corrientes cientificas muy desenvueltas
en los ultimos afios, y que, en todos los paises, convergen a renovar las fuentes mismas de la filosofia
moderna.

Manuel de Montoliu, en sus Estudios de la literatura catalana, dedica un entero capitulo a sefialar la
desproporcion entre el florecimiento literario y la cultura cientifica en Catalufia. La observacién es justa;
pero es necesario agregar que refleja un aspecto comin de toda la cultura espafiola. Debe hacerse otra
limitacion a ese juicio: las "ciencias de papel” (erudicion, historia, derecho, etc.), han sido siempre, y son
actualmente, copiosas en toda la peninsula. Las que escasean son las "ciencias de la naturaleza", las
destinadas a observar y experimentar sobre la realidad que rodea al hombre. Toda la cultura espafiola
desde el siglo XVI hasta el XX, puede simbolizarse en una frase: sobran archivos y escasean laboratorios.

A pesar de estas reservas, sigue pareciéndonos exagerada la opinién de Montoliu. Quien observe con
interés la vida intelectual de Barcelona, no podra suscribir sus afirmaciones: "nuestra cultura esta aun
divorciada de la del mundo contemporaneo, faltindonos el lazo de union definitivo entre nuestra
mentalidad y la del resto de la Europa civilizada:

la cultura cientifica”. Sin comparar nuestra exigua informacion con la profunda de Montoliu, debemos
hacer justicia a cosas y personas que conocemos, pues revelar un movimiento cientifico digno de respeto.

El renacimiento cultural se inici6 en la poesia y trascendié efusivamente a las letras, las artes, poniendo
en ellas alguna marca original y duradera. En las ciencias no puede ocurrir lo mismo, por una razén muy
simple: las ciencias no se improvisan. La inspiracion artistica puede ser episédica o accidental; las
investigaciones cientificas exigen institutos, métodos y disciplina de trabajo. En un poema vuelca su
ingenio un hombre excepcional; en la determinacién de una ley cientifica colaboran generaciones.
Unamuno escribe lo que sale de su caletre; nada podria descubrir Cajal si otros no hubieran perfeccionado
el microscopio y organizado los métodos histologicos. Esto quiere decir que la originalidad cientifica es
siempre y necesariamente distinta de la literaria; resulta absurda la aplicacion de igual medida a dos
asuntos absolutamente heterogéneos.

Por estas razones creemos licito atribuir tanto valor cultural a los estudios psiquiatricos de Giné y
Partagés, a los bacterioldgicos de Ferran, a los pediatricos de Martinez Vargas, a los biolégicos de Turrd,
a los fisiolégicos de Pi Sufier -para citar a los que mejor conocemos y podemos juzgar con alguna
competencia - omo a las poesias de Verdaguer y Carneut, o a los dramas de Guirnera y Rusifiol.

Las dos grandes corrientes cientificas de verdadera influencia filoséfica son las ciencias bioldgicas y las
ciencias sociales. Dentro de las primeras, la patologia mental ha contribuido a resonar la psicologia;
dentro de las segundas, la sociologia ha puesto bases nuevas a las corrientes ético-pedagdgicas.

Acaso una insuficiente competencia haya desviado nuestra atencidn de otras ciencias naturales; parécenos
que la renovacidn cientifica iniciada en la Universidad de Barcelona se percibe mas acentuadamente en
los estudios médicos, cada dia mas inclinados hacia la ensefianza clinica y la investigacion experimental.
El cambio es muy sencillo en estas décadas.

Es notoria la popularidad de José de Letamendi, cuyos aforismos y escritos, por su recto sentido moral,
alcanzaron gran boga en todo el mundo médico de habla espafiola: su nombre sefiala el fin de la vieja
escuela pues en sus refranes y consejos campea un burdo empirismo, que es la antitesis de los verdaderos
métodos cientificos. Con espiritu amplio y generalizador, éstos fueron eficazmente propiciados por los
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Jaime M Sufier, Salvador Cardenal, Giné y Partagas, Rodriguez Méndez, J. Valenti Vivd, maestros de alta

envergadura, cuya obra fue secundada y continuada por los Coll y Pujol, Sufie y Molist, Carulla Martinez
Vargas, Vallejos Lobdn, Fargas, Bartrina, Augusto P. Sufier, Celis, distinguidisimos todos en sus
especialidades respectivas y algunos ya respetados fuera de Espafia.

Bajo su direccion, modernamente orientada, férmase actualmente una generacién nueva de estudiosos que
honran a la escuela médica barcelonesa. ;Podria aplicarseles justicieramente las palabras del distinguido
critico citado?

Los estudios biolégicos y experimentales, iniciados hace ya algunos afios, ’ ncaminanse a un brillante
desarrollo por la fundacién de la Sociedad de Biologia, cuyos trabajos son editados por la Seccién de
Ciencias del "Institut d’Estudis Catalans”. Los del afio 1913 constan de cincuenta monografias
presentadas por Agusti, Alomar, Alzlna, Ba- lasch, Bellido, Carrasco, Darder, Dargallo, Gonzalez, Lépez,
Marimdn, Nubiola Ors, Peyri, M Sufier, Sayé, Turr6, Verderau y Vidal.

En este orden de investigaciones cientificas son de notoriedad europea los trabajos del célebre
bacteriologo Jaime Ferran, las investigaciones antroposiciolégicas de J. Valenti Vivd, la doctisima labor
del higienista R. Rodriguez Menéndez, los originales estudios fisioldgicos de Augusto Pi Sufier y las
publicaciones de histologia y neurologia del profesor Carlos Calleja, hombres que honran a la ciencia
catalana en el extranjero. Podrian, sin duda, citarse algunos mas.

La patologia mental, desamparada en Espafia por la ensefianza oficial, alcanz6 en Catalufia mayor brillo
que en otra region alguna de la Peninsula.

El admirable "Instituto Pedro Mata", de Reus, honra a toda Esparfia e inmortaliza el nombre del verdadero
creador de la patologia mental espafiola. Dirigenlo el eminente profesor Rafael Rodriguez Méndez, ya
rector del claustro barcelonés, y el ilustre mentalista Arturo Galceran Granés, presidente de la Sociedad
de Psiquiatria y Neurologia de Barcelona.

Después de Pedro Mata son dos catalanes los representantes mas conspicuos de la clésica lucha entre la
vieja psiquiatria supersticiosa y la nueva psiquiatria cientifica, que ha durado siglos. La locura,
considerada como una maléfica posesion del alma por misteriosas fuerzas invisibles, pasé a ser, poco a
poco, una perturbacion funcional del cerebro, cuya anatomia patolégica vamos conociendo mejor dia por
dia.

Esas dos corrientes, teoldgica y anatomica, estuvieron representadas en la renovacion de la cultura
catalana: Pi y Molist, el admirable cervantista que analizé los primores del Quijote, y Giné y Partagas,
gue en doctisimas obras y conferencias introdujo el criterio cientifico moderno en la patologia mental.

Para el primero, de acuerdo con sus creencias, la locura era una desintegracion total o parcial del alma;
para el segundo, de acuerdo con su experiencia, las enfermedades mentales dependian de alteraciones
estructurales o quimicas del cerebro.

En los Gltimos afios el laboratorio y la clinica se han pronunciado por Giné y Partagas, preparando una
concepcion naturalista de las funciones de la mente; hoy, todos los psicélogos toman los datos de la
biologia como fundamento de sus estudios. Los filésofos que no ignoran la ciencia llegan a afirmar que la
psicologia bioldgica es el eje de la moral, de la logica y de la estética, que antes fueron ramas de la
filosofia especulativa.

Son vecinos de la escuela catalana dos valencianos ilustres: el sabio psicélogo Luis Simarro y el
doctisimo psiquiatra José M. Esquerdo. Y vecinos suyos son también los zaragozanos Ramon y Cajal y
Gimeno Riera, el mas grande neur6logo y el mas moderno mentalista de los maestros aragoneses.
Concebida la Catalufia grande en sentido histérico y cultural, entrarian ellos en la misma unidad en que
otrora se fundian los nombres de Luilio, Vives, Sabunde Vilanova y Servet.

Los problemas econémicos y sociales, basicos para toda sociologia, alcanzaron mucho lucimiento en
tiempo de Carlos Ill. Suelen recordarse varios nombres. Mardeu, Cadalso, Cabarras, Piquel, Forner,
Cammany, Campos, etc. Durante los comienzos del movimiento catalanista las preocupaciones politicas
distrajeron de los estudios econémicos y de la investigacion propiamente sociolégica. A fines del siglo
pasado fundése un Instituto de Sociologia, presidido por el sabio profesor Valenti Vivé; pero languidecid
rapidamente. La Biblioteca socioldgica internacional” difundié un tanto este género de estudios y algunos
volumenes de autores espafioles llegaron a publicarse en la Biblioteca Moderna de Ciencias Sociales",
dirigida por Alfredo Calderon y S. Valenti Camp.

Una fermentacion sociolégica, digna de mencionarse, acompafio en Catalufia al movimiento anarquista,
gue conviene no olvidarlo, cont6é durante diez afios con las simpatias mas decididas de mucha juventud

87 \Ver: AUGUSTO PI Y SURER: Las nuevas instalaciones biolégicas de Barcelona. Comunicacion a la Asociacion
Espafiola por el progreso de las Ciencias, junio de 1913.
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intelectual, diseminada actualmente en otros partidos y facciones. Algunas revistas de sociologia acrata

reunieron esos esfuerzos inquietos; entre los pocos libros de alguna originalidad o eficacia, recuérdanse
todavia los de Tarrida del Marmol, leidisimos en toda Europa.

Cuenta entre los eruditos de cuestiones sociologicas Santiago Valenti Camp, autor de Premoniciones y
reminiscencias y de Atisbos y Disquisicones, editadas en la Biblioteca Socioldgica Internacional. Su libro
Vicisitudes y Anhelos del Pueblo Espafiol plantea y analiza los problemas vitales de Espafia,
resolviéndolos en sentido paralelo al que sefiald Joaquin Costa; no obstante su redaccion fragmentaria y
su escasa unidad, se puede contar entre la docena de buenos libros que la sociologia politica produjo
después del desastre del 98. Ademas de los volimenes que ha publicado, es propulsor de varias.
iniciativas encaminadas a la difusién de la alta cultura, dirigiendo o asesorando traducciones europeas y
ediciones espafiolas. Su Gltima obra es el primer volumen de un estudio sobre las sectas y las sociedades
secretas a través de la historia, comprendiendo desde las creencias de las primitivas civilizaciones hasta
las Gltimas modalidades del sindicalismo contemporaneo.

Hemos leido varias referencias a una "tradicion pedagdgica catalana” que pretende ampararse bajo el
heteroclito abolengo de Lulio, Vives, Rerach y Balines; no podemos nombrar, acaso por ignorancia
ningln pedagogo catalan contemporaneo. No conocemos otro nombre que el de Francisco Ferrer, cuyas
opiniones pedagogicas parécenos de una absoluta insignificancia; su titulo para el monumento de
Bruselas es un fusilamiento absurdo.

V. -LA REGENERACION POR EL TRABAJO Y LA CIENCIA

La ultima generacion del siglo XIX asisti6 al "Desastre” de 1898, fin del poderio colonial de Espafia. La
crisis motivé una particular literatura socioldgica, de orientacion europeista y antitradicional. Libros muy
diversos por su criterio originario, convergieron a auspiciar una renovacion de la ética espafiola
oponiendo las virtudes del trabajo y los dictados de las ciencias a las dos tradicionales carcomas del
caracter espafiol: la pereza y la rutina. Estas, solamente éstas, causaron la pobreza y la incultura de
Espafia.

Hay, sin duda, mayor filosofia en el "ldearium espafiol" de Angel Gavinet; més preocupacion econémica
en los escritos de Joaquin Costa;' mas afan de verdad politica en “La Moral de la Derrota”, de Luis
Morote; mayor sentido de la realidad en "EI Problema Nacional, de Ma- cias Picavea; fondo ético y méas
anhelo culturales en las obras politico- socioldgicas de Adolfo Posada; en la psicologia del pueblo
espafiol, de Rafael Altamira; en "Problemas urgentes de nuestra educacion nacional, de Francisco Giner;
en "Hacia otra Espafia”, de Ramiro de Maeztu; en "Educacién nacional”, de Aniceto Sela; en la mas
reciente "Etica espafiola”, de Eloy Luis André, etc. Son libros de ayer, de hoy; revelan un momento del
alma espafiola inquieta de renovarse por no morir sobre el Desastre.

Grande agitacion en la peninsula produjeron los escritos econdmicos de Joaquin Costa, cuyo caracter
practico no impide descubrir en ellos un sesudo pensamiento socioldgico y moral; fueron el programa de
una famosa Liga que se proponia "procurar por los medios mas enérgicos y eficaces la inmediata
reconstitucion de la nacion espafiola”, sin descuidar, entre ellos los relativos a la instruccién publica y al
cultivo de las ciencias. Trazé Costa las lineas de la "europeizaciéon™ de Espafia, coincidiendo con las ideas
que medio siglo antes desarrollaron Juan B.

Alberdi y Domingo F. Sarmiento al predicar la "europeizacion™ de la Argentina y de la América espafiola.
La regeneracién moral de Espafia debia tener por base el renunciamiento a la sistematica mentira heroico-
caballeresca %y fue sintetizada en una frase que alcanzé merecida celebridad: "Doble llave al sepulcro del
Cid, para que no vuelva a cabalgar"..

8 Escribia JOAQUIN COSTA: "Vivimos todavia los espafioles en el periodo mitico y fabulosa de nuestra vida
racional. Todavia nos fascinan y nos acaloran las luchas de moros y cristianos; todavia nos obsesionan el
descubrimiento de las Américas y los galeones cargados de metales preciosos; nos decimos el pueblo de San Quintin
y de Lepanto; llenan adn nuestra imaginacion los rrambres de Viriato, el Cid, Roger de Lauria, Hernan Cortés, El
Gran Capitan y el Duque de Alba; nos duele que hayan pasado para no volver aquellos siglos en que el sol no se
ponia nunca en nuestros "dominios™; nos figuramos auln nuestras fronteras como diques impenetrables a toda invasion
extranjera, y nuestro pueblo, el mas valiente y el mas hazafioso de la tierra... No hay clima tan benigno como nuestro
clima, ni cielo tan prévido como nuestro cielo, ni suelo tan fértil y abundante como el suelo de Espafia; aqui la
Naturaleza provee generosamente al sustento del hambre casi sin esfuerzo; brota la tierra por do quiera
espontaneamente frutos en abundancia, y el espafiol, este haragan eterno, tendido a la sombra de los arboles, apenas
tiene que hacer mas sino extender la mano para coger el pan que liberalmente le estan brindando plantas y animales;
no hay otro como él tan harto ni tan regalado; los demas pueblos se moririan de hambre si nosotros no les
ofreciéramos las sobras de este festin espléndido a que nos tiene perpetuamente convidados la Naturaleza; ni hay
ingenio tan profundo, ni talento tan vasto, ni lengua tan rica, ni diccién tan galana como la de los espafioles; en menos
tiempo del que emplea un extranjero para plantear un problema, el espafiol le adivina la solucion; y asi recordando
nuestras glorias cientificas, mas veces fingidas que reales, de otros tiempos, nos juzgamos sabios; sofiando en las
riquezas a su vez sofiadas, de otros siglos nos creemos ricos; y saturados de la leyenda con que los &rabes nutrieron y
adulteraron nuestro caracter nacional, convertimos a Espafia en una especie de fantastica Jauja, sin que sean parte a
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Poco dur6 el entusiasmo por tan justos anhelos; ellos murieron cuando se calmo el dolor del Desastre.

Algunos pensadores, con loable clarividencia, afirmaron que el porvenir de Espafia estaba en estrechar
sus vinculos culturales con la América latina; ese movimiento se continta ain. ¥ uvieron cierto
desarrollo, en los Ultimos afios, las doctrinas positivistas del derecho penal. Con tendencias morales, antes
que cientificas, habia ya abordado estos problemas la fecundisima escritora Concepcion Arenal. Muy
valiosos estudios de criminologia débense a Rafael Salillas y originalisimos trabajos de Ciencia Penal a
Pedro Dorado Montero, honra de la cultura cientifica espafiola; cuéntase en este orden otros nombres ya
respetados: Constancia Bernaldo de Quirds, Eugenio Cuello Colon, Fructuoso Carpena, etc. La patologia
mental y las ciencias bioldgicas afines, cuya importancia en psicologia -centro actual de las disciplinas
filosoficas -es creciente, tienen en Espafia muchos y notables cultores: Miguel Gayarre, César Juarros,
Royo Vilanova, J. Gimeno Riera, R. Alvarez Salazar, Albifiana y Sanz, Ricardo Afibarro, E. Fernandez
Sanz, A. Fernandez Victorio, Rubiano, Antén y Fernandez, Sanchez Herrero, E. Navarro Salvador, etc.
En otros sentidos, convergentes a la filosofia cientifica, merecen recordarse los estudios de quimica
bioldgica de José R. Carracido y las investigaciones de médicos legistas como Tomas Mestre, Lecha-
Martinez y Antonio Lecha-Marzo.

Convergen hacia la filosofia cientifica los profesores Julian Besteiro (naturalismo de Mach y Ostwald),
José Castillejo, Leopoldo Palacios y Lorenzo Luzuriaga (krauso-positivistas), Martin Navarro Flores
(positivismo spenceriano), Eloy André (filosofia cientifica de Wundt), José Verdes Montenegro, Ferrilin
Herrero Bayllo, Lafora, Santamaria (psicologia de orientacion experimental) y el ya eminente histélogo
N.

Achucarro.

Algunos universitarios jovenes, convencidos de que no hay tradicion filoséfica espafiola han creido de
provecho introducir en Espafia una de las escuelas que estan de moda en Europa. Dado el profundo
sentimiento antifrancés de los espafioles, en vez de acudir a Bergson optaron por el neokantismo de
Marburgo, su equivalente aleman como filosofia ecléctica, equidistante de la atrasada escolastica
espafiola y del naturalisimo cientifico muy resistido en Espafia. Los neokantianos espafioles cultivan el
derecho y no desdefian las matematicas; no profesan las ciencias naturales. Entienden ejercer una funcién
moral y politica, en lo que parecen continuar las huellas del krausismo; en Espafia dicen que "es otro
krausisino”. Aunque no exteriorizado ain en obras filoséficas, su influencia cultural es ya muy
apreciable. Encabeza el grupo el distin- guidisimo profesor José Ortega y Gasset, y a €l pueden referirse
Manuel G. Morente, Luis de Zulueta, Domingo Barnés, Francisco Rivera y Pastor, De los Rios y otros
jévenes.

Personalidad original e incalificable, Miguel de Unamuno, es un removedor de ideas y de ideales, en
cuyas obras se ha acentuado gradualmente su preocupacion por los problemas filoséficos. Temperamento
critico e insaciable, no ha sistematizado sus ideas en ningln sentido, sus primeros libros eran simpéticos a
los hombres de izquierda; los Ultimos parecen inclinarse a un ascetismo individualista, como si el alma de
los misticos del XV1, se reencarnase en un anarquista contemporaneo.

El agudo psicélogo de Vida de Don Quijote y Sancho, idealista lirico y entusiasta, reaparece conmovido
ante el problema de la muerte y el més allg, en El sentimiento tragico de la vida, mas facil de admirar que
de resumir. Gustando de mezclarse en los cien problemas que agitan la cotidiana vida intelectual,
Unamuno ha prodigado su labor en jugosos escritos periodisticos; si su obra de pensador ha perdido con

disipar este espejismo los crueles desengafias de la realidad; y si en riqueza, en saber, en poderio y en politica no
sostenemos el cetro de la hegemonia europea y no vamos a la cabeza de la Humanidad, culpa es exclusiva de nuestra
inactividad y de nuestra desidia..."

8 EI movimiento americanista en Espafia presenta un doble aspecto comercial y cultural. Hasta hace pocos afios, las
espafioles consideraban a los hispano- americanos como "ignorantes ricos", reservandose la condicion mas honrosa
de "sabios pobres"; de alli que algunos tuvieran la peregrina idea de sembrar entre los "Indianos" la sabiduria
espafiola y cosechar las pesetas americanas.

Contra esta grasera ilusion comienzan a reaccionar los espafioles ilustrados que visitaron algunas Universidades
Sudamericanas, comprendiendo que Espafia anda mas lenta que algunas de sus colonias en materia de' nivelar su
cultura cientifica con la Europea. Es, sin embargo, de toda evidencia la importancia grandisima de acudir a los
numerosos "Archivos” de Espafia, en busca de todos los antecedentes de historia colonial; cuanto se haga en este
sentido dara oOptimos resultados. El Congreso Hispano-Americano de 1900; la expedicion comercial al Plata
organizada por Puigdollers; los viajes universitarios de Posada y Altamira; la Asamblea espafiola de Sociedades y
Corporaciones americanistas en Barcelona en 1911; la Federacion Nacional de esas Sociedades por obra de Rafael M.
de Labra y Fernando Rahola; el Centro de Cultura Hispano Americana de Madrid; la Academia Hispano Americana
de Cadiz; la Casa de América de Barcelona; la Asamblea de Sevilla en 1914, y otras iniciativas e instituciones
similares, son los multiples resortes de esa creciente vinculacion entre las naciones dé habla canellana.
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ello, en unidad, su funcion de agitar la cultura hispano-americana ha ganado en amplitud y eficacia. Su

nombre es de los pocos contemporaneos que parecen haberse asegurado ya una honrosa posteridad.

Los estudios de historia de la filosofia en Espafia (que en el siglo XIX estaba fragmentariamente
representada por Luis Vidart, Ceferino Gonzélez, Marti Eixala, José Fernandez Cuevas, Gumersindo,
Laverde y Ruiz, Patricio de Azcarate, y los ya citados de Castro, Valera y Menéndez y Pelayo), tienen un
versadisimo cultor en Adolfo Bonilla y San Martin, profesor en Madrid y autor de Luis Vives y la
Filosofia del Renacimiento (1903), merecidamente honrada por la Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas.

Ademas de muchos ensayos, monografias y comentarios, ha publicado los dos primeros volimenes de su
Historia de la Filosofia Espafiola cuyo Unico defecto -si lo es- consiste en detenerse sobre cuestiones de
historia filos6fica general y en dar rango de fil6sofos a algunos rapsodas insignificantes. Sus méritos, en
cambio, son absolu- tos; Espafia tendrd, gracias a Bonilla y San Martin, una historia de su filosofia que
pueda consultarse con provecho, y sin desconfianza." * demés de otras publicaciones de filosofia y
psicologia experimental, D. Manuel Navarro, profesor en Tarragona, ha publicado una exposicién de las
doctrinas éticas en forma de monografias individuales, libro que merece mencionarse por la claridad y
exactitud de la exposicion.

El autor se refiere, en particular, "a la escasez de informacion, en lo que respecta a la ética espafiola. Yo
creo, que no tratandose, como no se trata, de una obra de investigacion, y especialmente consagrada a la
historia de nuestra filosofia, hay dos razones que la justifican: primera, la escasez de material
aprovechable que hay sobre estos asuntos en nuestra patria, y segunda, que en mi opinién, aunque haya
habido en Espafia moralista practicos de gran valia y tan exigentes y sagaces como el promedio de los de
otros paises, no hemos tenido, ni podiamos tenerlos verdaderos eticistas, que por la originalidad de sus
concepciones merezcan figurar en la historia universal de nuestra ciencia". En sus publicaciones de
psicologia se advierte un claro sentido de los modernos problemas de esta ciencia, que cultiva con
recomendable eficacia didactica.

Buenos estudios de critica y bibliografia filoséfica han publicado los Gonzéalez Blanco, Agustin Calvet,
A. Rubio y Lluch, Joaquin Deleito y Pifiuela etc.

Existe un grupo de escritores literarios que reflejan en sus obras una tendencia a agitar ideas, revelando
reflexion y vasta cultura: Azorin, Pio Baroja, Ramiro de Maeztu, Gabriel Alomar, Mario Verdaguer,
Pedro Corominas, José Paz y Melia, Julio Nombela y Campos, Luis Araquistain, Faustino Ballvé, Juan
Guixé, Julian Juderias, etc. En esta literatura las ideas tienen mayor importancia que el estilo.

Sobre todo ese movimiento de renovacion cultural se destaca un nombre ilustre en el mundo, el mas alto
que la filosofia cientifica cuenta en Espafia: Santiago Ramén y Cajal. Si otrora fue la filosofia una
especulacidn individual sobre problemas inaccesibles a las ciencias, empieza ya a concebirsela como una
elaboracion hipotética de los principios mas generales de las ciencias mismas: sobre las ciencias y no
aparte de las ciencias. La ldgica, la moral y la estética, son hoy tres ramas de una vasta ciencia natural que
estudia las funciones psiquicas del hombre: la psicologia. El conocimiento de lo real y los criterios de
verdad, los sentimientos de justicia social y de dignidad individual, el juicio de valor sobre lo bello y el
ideal abstracto de belleza, son funciones del cerebro humano que sintetizan la actividad de todo el
organismo en sus relaciones con el ambiente natural y social. Estos dominios filosoficos son
principalmente psicoldgicos. En ellos se mueve Cajal como creador y como maestro. Si es ilustre
cientifico por sus doctrinas y descubrimientos sobre la arquitectura histoldgica del sistema nervioso, es
filésofo, cuando sus agudas hipétesis fisioldgicas intentan explicar los méas altos procesos de la psicologia
humana, excediendo el limite de los hechos experimentales, que son su punto de partida.

Asi como el erudito Menéndez y Pelayo representa la cultura tradicionalista fundada en las "ciencias de
papel"”, el sabio Ramon y Cajal representa la cultura moderna fundada en las ciencias de la Naturaleza.

Sin una previa difusion de la cultura cientifica, ** o podra tener Espafia filsofos, ni un verdadero y propio
pensamiento nacional nivelado con el europeo; para especular sobre las cosas de la Naturaleza, es

% Al recibirle en la Real Academia de la Historia (marzo de 1911), dijo el eminente Menéndez y Pelayo: "Cuando
recuerda que por mi catedra han pasado don Ramén Menéndez Pidal y D. Adolfo Bonilla empiezo a creer que no ha
sido indtil mi trénsito por este mundo, y me atrevo a decir, como el Bermudo del romance que si no venci reyes
moros engendré quien los venciera".

°L E| deseo de la cultura cientifica es ya sentido por algunos grupos universitarios.

En Madrid, entre otros profesores, son bien notorios el naturalista Ignacio Bolivar y el ingeniero Torres de Quevedo.
La "Asociacion Espafiola para el progreso de las ciencias", ha publicado una resefia de los institutos y laboratorios
existentes en Madrid (junio 1913)
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necesario comenzar por conocer las cosas mismas. Entre éstas, ninguna nos interesa tanto como el

hombre, cuyo origen, cuyo destino y cuyos ideales son la razon esencial de toda filosofia pasada y futura.
Y como el hombre es, ante todo, un ser vivo, un animal de la especie humana, para estudiarlo es necesario
recurrir a las ciencias de la vida. Ramon y Cajal ha formulado un breviario de los fundamentos y
condiciones técnicas de la investigacion bioldgica; dos cualidades morales considera inherentes al buen
investigador: independencia de criterio y perseverancia en el estudio. Es decir, la antitesis de la rutina 'y
de la pereza.

La Ciencia y el Trabajo son, para Cajal, los elementos indispensables para la regeneracion moral de
Espafia. La una y el otro necesitan ser alentados por un ideal: la Verdad. Sin ello no habra cultura
cientifica ni pensamiento filoséfico. Son memorables las palabras que en las horas tristes del Desastre
dirigi6 Ramén y Cajal a los jovenes espafioles: "Y td, juventud estudiosa, esperanza de nuestra
renovacion, que te consagras al trabajo en estos luctuosos dias de nuestra decadencia, no te desalientes.

Contempla en nuestra caida la obra de la ignorancia o de la media ciencia, el fruto de una educacién
académica y social funestisima, que ha consistido siempre en volver la espalda a la realidad, sumergiendo
el espiritu nacional, a la manera del morfindmano, en un mundo imaginario lleno de fingidos deleites y de
peligrosas ilusiones. So color de excitar la adhesion a la patria, 0 acaso por vanidad mal entendida, hemos
ocultado siempre a la juventud, en el orden historico, los defectos de nuestra raza y la virtud y valor del
extranjero; en el orden geografico y fisico, la pobreza de nuestro suelo (inmensa meseta central, estéril,
salpicada de algunos oasis y bordeada de una faja de tierra fértil), y la inclemencia de un cielo casi
africano; en la esfera social y politica, la indisciplina, el particularismo y el atavismo del caudillaje, es
decir, el culto fetichista al sable que resurge de continuo como planta parasita en el terreno, firme al
parecer, de nuestro régimen constitucional y democratico; en lo cientifico, filoséfico, industrial y literario
nuestra falta de originalidad y nuestro vicio de la hipérbole que nos lleva a honrar como genios a meros
traductores o arregladores de ideas viejas 0 exdticas... Sé como Temistocles, a quien no dejaba dormir la
gloria de Milciades. Considera todo descubrimiento importante traido de fuera como una recriminacion a
tu negligencia y a tu poquedad de animo... jQué seria de la patria si ti no respondieses a su tierna
solicitud, si te mostrases indiferente a sus anhelos y esperanzas!" Estas palabras de Verdad ““debieron
incluirse en todos los textos de lectura usados en Espafia: trabajar para la ciencia. El porvenir de la cultura
filosofica espafiola estd supeditado al desenvolvimiento previo de la cultura cientifica; los mas grandes
fildsofos fueron, siempre, los mas grandes sabios de su tiempo.

VI. -SINOPSIS

Desde fines del siglo XVIII hasta nuestros dias, la Espafia renacentista de Luis Vives aniquilada por la
Espafa teocratica de Francisco Suarez, intenta despertar en la Peninsula con exigua fortuna. Contra el
aislamiento antieuropeo de la teocracia, los renacentistas pugnan por la europeizacion cultural de Espafia.
Todo esfuerzo por salir de la escoldstica catdlica, implica un anhelo de adaptacion a la cultura cientifica y
filosofica europea.

Dos veces se encarna en grandes hombres que igualan a los mas ilustres del tradicionalismo dominante.

Frente a Balmes, es ético pedagodgica con Sanz del Rio. Frente a Menéndez y Pelayo es cientifico-
naturalista con Ramon y Cajal.

El desastre de 1898 provoco un despertamiento de la conciencia espafiola por tres siglos adormecida. Con
Joaquin Costa comenzd a afirmarse el convencimiento de que era indispensable cambiar rumbos. A la
ignorancia autdctona se sobrepuso el deseo de tomar contacto con la cultura cientifica moderna; a la
pobreza gloriosa se intentd substituir la renovacion de la técnica en las artes de la produccion. Sintomas
hay, muy alentadores, de que la europeizacion de Espafia esta en vias de realizarse:

por la Ciencia y por el trabajo.

Al mismo tiempo que la civilizacién suprime el ambiente de novela picaresca, la cultura espafiola se
aparta de la teologia escolastica y se aproxima a las ciencias naturales. Esa evolucién, lenta pero
inevitable, permite augurar a Espafia un nivelamiento filoséfico con los paises europeos. Y en su hora
podra pesar de nuevo en el pensamiento del mundo, con brillo y con acentos propios, como en los siglos
de Isidoro, Averroes, Maimonides y Lulio.

%2 "No empecemos -no podemos empezar- nuestro renacimiento cientifica, filosofico, sobre la base de una tradicion
mas 0 menos fantastica, aunque ella pudiera complacer a nuestros sentimientos patriéticos; la ciencia, como decia un
gran maestro, D. Julidn Sanz del Rio es obra mas que nada, de conciencia, y ésta debe decirnos que para redimirnos
de nuestros pecados contra la cultura, hemos de presentarnos ante Europa y ante el mundo no altivos y retadores por
lo que ni aun hicieron nuestros padres, sino amargados y arrepentidos de no tener ya hecho lo que la historia y
nuestro honor de pueblo civilizado nos exigen al presente”. -M. NAVARRO FLORES: Historia de la Etica, pagina
IX-X, - Tarragona, 1913.
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